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१७८२७ 
द्वितीय संस्करण ] [ मूल्य १।) 


भूमिका 


सत्य का बल्ल बड़ा प्रबल है ४५ इसका स्वाद जिसने चखा 
है वह इसके सामने संसार की परवाह नहों करता | निंदा 
स्तुति, ब्मान अपमान, हानि लाभ, यहाँ तक कि मृत्यु को भी 
वह तुच्छ समझता है। लोकनिंदा उसे डरा नहीं सकती, 
हरिद्रता उसे उदास नहीं कर सकती, राजपुरुषों की लाल 
आँखे' उसे धमका नहीं सकतीं, अपमान, म्र॒त्यु कोई भी उसे 
भ्रपने सिद्धांत से एक इंच डिगा नहीं सकता। वह एक 
अचल चट्टान है, जिस पर सब सांसारिक कामनाएं टकरा- 
टकरा कर छिल्न-भिन्न द्वो जाती हैं। लोहे की ल्ञाखों मुद्गरों से 
उस चट्टान को ताड़ने की चेष्टा करनेवाले उसके वञभेदी शब्द 
को सुनकर चौंक पड़ते हैं और पत्थर पर लोहे की चोट से जे 
चिनगारियाँ निकलती हैं, उन अप्नरिकों को देखकर भयभीत 
हो अपने सारे अंधविश्वासों के भस्म होने की सूचना पाने लगते 
हैं, तथा यत्र-तत्र उस अद्भुत चट्टान की चर्चा कर विस्मित और 
भयभीत होते हैं, तथा कई बुद्धिमान जन उसकी हृढ़ता और 
फीज्ञादीपन की तारीफ भी करते हैं। चट्टान ते जड़ होती 
है, पर ऐसे सत्यप्रेमी महात्मा चैतन्य चट्टान हैं जिनकी दृढ़ता 
से प्राथहीन, उत्साहीन जनसमुदाय फे निबेल अंगों में भी दृढ़ता 
झा जाती है। “'तुख्म तासीर, सोहबत असर” । इनके 
सतसंग से निबेल उत्साहहीन यवकों का ठंढा रक्त भी गर्म हो 


( ३ ) 
जाता है और उत्साह की तरंगे' उनके हृदय में लहरें मारने 
लगती हैं, तथा वे इस उत्साहरूपी तरंग को श्रेर भी फैज्ञाकर 
सब भाइयों को इसमें सतान कराने के लिये कमर कसकर बाहर 
निकल पड़ते हैं। निर्बश्ल निरुत्साही, आलसी और निरु्यमी 
तथा ख्ार्थ से पूर्ण लोगों को धाखा देकर हलुवा पूरी उड़ानेवाले 
जन, इस नवीन समुदाय की चेष्टा के पहले ते संदेह की दृष्टि 
से देखते, फिर उसे अपने स्वार्थ में विश्नकारी समझ, क्रोध और 
द्रेष की ज्वाला से अ्रपने संकोणे हृदयों से दग्ध करने लगते 
हैं जिससे पहले ते। नाना प्रकार की अ्रयथा निंदा, फिर प्रगटरूप 
से दुवेचन कहकर ये लोग उस महापुरुष की बुराई करने लगते 
हैं। पर तुलसीदास के कथन विधि बस संत कुसंगति 
परहीं। फनि मनि इव निज गुन अनुस रहीं ॥”” के श्रनुसार चारों 
ओ्रेर की कुसंगति के बीच पड़कर भी ये महात्मा उज्ज्वज्ञ मणि 
की तरह अपने ज्ञानालोक के प्रकाश पर आवरण नहीं आराने देते 
ओर ज्ञान की ज्योति जिन उल्लूकों ( जे। केवल आँख बंद किए 
दिवाभाग में भो संसाररूपी वृक्ष का जकड़े उल्लटे लटके रहते 
हैं ) का नहीं भाती | वे लाख फटफटाते हैं, हाथ पैर मारते हें, 
पर जिसने बरजोरी ज्ञानप्रचार का बीड़ा उठाया है, वह कब्र 


इन बातों से सहमता है ? तुलसीदासजी ने कहा है कि-- 
जिमि सिसुतन व्रन होय गुसाई । 
मात चिराव कठिन की नाई ॥ 
यद्यपि प्रथम दुख पावे, रोवे बाल अधीर | 
व्याधि नास हित जननी, गने न से सिस पीर ॥ 


( ३ ) 


इसी प्रकार वे महापुरुष इन बाल अज्ञानियों की करतूत 
पर जरा भी कत्तंव्य से नहीं डिगते। बरजोरी ज्ञानांजन की 
शल्लाका, उन मूर्खों की दूषित, पीड़ित आँखें में डाल ही देते 
हैं, रोगी के हाथ पैर मारने, चीं चपढ़ करने श्रे।र रोने चिल्लाने 
पर तत्लिक ध्यान नहीं देते । माता से बढ़कर पुत्र का हितैच्छ 
श्र काई नहीं है। से वह भी अपने बालक के फोड़े को 
बेददी से चिरवाती है, उसके रोने चिल्लाने पर ध्यान नहीं देती, 
क्योंकि उसकी यह बेदर्दी बालक की पीड़ा दूर करने के लिये 
हे, उसके भावी सुख के लिये है; उसी प्रकार से महाजन 
अ्ज्ञानियों के रोने चिल्लाने पर श्रपने कत्तेव्य से हटते नहीं, 
उनके पीड़ित, मिथ्या-विश्वासरूपी फोड़े पर अख््र चल्लाते ही 
रहते हैं, जिसमें दूषित मल निकल जाय श्रौर वे झ्रागे के लिये 
सुखी हों; पर जैसे रोगी या बालक फोड़ा चीरनेवाले का यम- 
राज समभता है, वैसे ही उक्त अ्ज्ञानी जन उन महात्माश्रों को 
अ्रपना बैरी, महाशत्रु मान बैठते हैं श्रार हर तरह से बाधा 
पहुँचाकर उन्हें इस बरजारी के इलाज से रोकना चाहते हैं, 
पर महात्मा अपनी प्रतिज्ञा से कब डिगनेवाले हैं? जितनी 
बाधा उपस्थित हे।ती है उतनी ही हृढ़ता उनमें एस बाघा को अ्रति- 
क्रम करने की हेती है। श्रत का यह श्रसमान युद्ध जब 
अखद्य हा जाता है, तब अ्रज्ञानी जन उक्त महात्मा का प्राण 
संहार कर, कंटक दूर किया चाहते हैं। इसका परिणाम 
उल्नटा द्वोता है। वे अपने पैर में श्राप कुल्हाड़ी मारते हैं। 
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एक निखार्थों परोपकारी से, जे! सदा जीज्ञान से उनके भले 
की चेष्ट किया करता था, वे हाथ थे बेठते हैं। पर सत्य का 
और श्रच्छे काम का बीज कभी भी नाश को प्राप्त नहीं होता। 
वह धीरे-धीरे बढ़कर उस महान्‌ उद्देश्य का सिद्ध कर ही देता 
है, जिसके लिये उस महापुरुष ने चेष्टा की थी। आऋज ऐसे 
ही एक महापुरुष फे जीवन की चर्चा होनेवाली है जो ढाई 
हजार वर्ष पहले यूनान देश में वर्तमान था। वह सत्य का 
सथा उपासक था। सत्य की खोज में उसने अपनी सारी 
जिंदगी बिता दी थी। जैसे कोई डउद्श्रांत-प्रेमी भ्रपनी प्रेमिका 
के लिये भटकता फिरता है श्रौर यत्र-तत्र सबसे उसका पता 
पुद्धा करता है, वेसे ही यह मद्दात्मा अपनी एकमात्र प्रेमिका 
'सत्य! के अनुसंधान में सुबह से शाम ओर शाम से सुबह तक 
धूमता फिरता श्रौर सबसे सत्यमयी देवी का पता पृद्धा करता 
था, पर शोक कि कहीं भी उसकी इच्छा पूरी नहीं होती थी । 
उसकी आराध्या देवी का पता बतलाना ते दूर रहा, उस देवी 
की शकल सूरत, रंग रूप तक का किसी को ज्ञान न था। पर 
उस्रके हृदय पर ते अपनी प्रेमिका की मूत्ति खूब अंकित हुई 
थी ओर इस मूत्ति से जब वह इन लोगों की बतलाई हुई शकल 
का मुकाबिला करता ते बिलकुल निराश हो जाता था। 
किसी को भी यह ठीक मालूम नहीं था, पर मजा यह कि सब 
ही कहते थे कि में खूब जानता हूँ कि “सत्य क्या है? । जब 
इन लोगें की बातचीत से उसे पता लग जाता था कि इन्हें 
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कुछ मालूम नहीं है?” तब बड़ी नम्र भाषा में वह उनसे कहता 
कि “'प्रियवर, आपने मेरी भ्रभिल्ञाषा पूरी नहीं की। 'सत्य' 
क्या है, यह मुझे नहीं बतलाया । शायद आप नहों जानते 
हैं। फिर प्रियवर, आप ऐसा क्यों समभे बैठे हैं कि श्राप 
जानते दे? यह आपको श्रज्ञानी बनाए रखेगा?। यह 
कहकर वह शआ्रागे चलता और दूसरे से सत्य का पता पूछता | 
वहाँ भी यही बात होती। उस भमहाशय का भी उसकी 
प्रु्खता बतलाकर उसे आ्रागे जाना पड़ता था। इसी काम में 
उसे रात दिन बीतता था। न खाने को चिता, न जीविका 
के लिये कुछ उद्यम |! कंवज्न एक मोटा कांथा लादे हुए अपने 
एक मात्र लक्ष्य सत्य! के अनुसंधान में लगा रहता। एक 
सच्चे प्रेमी की तरह उसकी दशा भी तथेवच हुईं । वह दरिद्री 
दो! गया श्रार लोग उसे बुद्धिश्रष्ट नास्तिक कहने क्षगे । नास्तिक 
इसलिये कि वह लोगों के प्रचलित धम्मेविश्वास पर भी त्क- 
वितर्क कर “सत्य” निचाड़ निकालने की चेष्टा करता था | 
यह सब ब्योरा उसने अपने प्ात्मदोष-मोचन में साफ तार 
से कहा है। क्योंकर इस काम में सारा शहर उसका शत्रु . 
है। गया, कैसे भडुवे कवियों ने उसकी नकल उतारकर 
उसकी चिग्घी उड़ाई, क्‍्योंकर उस पर नास्तिकपन का आरोप 
करके उसे विषपान कराकर मार डाला गया-यह सब इस 
पुस्तक में झ्रावेहीगा, पर सबसे बढ़कर श्रल्लैकिक उसका 
'सत्पप्रेम” श्रौर गत समय की उस्रकी अपने शिष्यों से बात- 


( ६ 9) 
चीत है। कैसी निद्रद्ठता से उसने विषपान कर श्रपने सिद्धांत 
का वास्तविक रूप प्रगट किया है, यह पढ़कर मन एक दूसरी 
ही अलैकिक दुनिया में विचरण करने लगता है । आत्मा को 
अ्रमर तो हम भी मानते हैं, आप भी मानते हैं और करोड़ों 
हिंदू मानते हैं, पर उसका सच्चा दृष्टांत, जीता-जागता नमूना 
ते सुकरात ही में देखा ! कैसा धर्म्म-प्रेम है| कैसा आत्मा के क्‍ 
अमरत्व में अटल विश्वास है !! चुपचाप हलाहज्ञ विष पान कर 
जाना श्रौर माथे पर बल्लन पड़े !!! अंत समय तक अपने मित्रों 
से उसी आत्मा की अमरता पर बहस करते हुए, शांतिपूव्बेक 
से जाना और प्राण ल्याग देना, 'सुमन माल जिमि कंठ ते 
गिरत न जाने नाग” । मृत्यु क्या हुई मानों हाथी के गल्ले से 
फूल को माला टूटकर गिर पड़ो। इसका नाम हम यदि 
मृत्युंजय सुकरात रखे' ते कोई श्रत्युक्ति नहीं। इन्होंने ते 
गीता के इन श्लोकों को प्रयक्ष कर दिखलाया-- 
“वासांसि जीर्णानि यथा विहाय नवानि ग्रृह्माति नरो5पराणि । 
तथा शरीराणि विहाय जीर्णान्यन्यानि संग्राति नवानि देही ॥ 
नेने छिन्दंति शखाणि नेने दृहंति पावकः । 
न चेने क्ललेदयन्यापे। न शोषयति मारुतः ॥ 
अच्छेद्यो3्यं, अदाह्यो3यं, श्रकृद्यो$शेाष्य एव च । 
नित्यः सघेगतः स्थाणुरचले।5यं सनातनः ॥?” 
“जैसे पुराने कपड़ को उतारकर मनुष्य नवीन वस्र धारण 
करता है वैसे ही एक शरीर को छोड़कर मनुष्य दूसरा शरीर 


धारण करता है। प्रसलो मनुष्य जो है ( प्रात्मा ) उसे न 


( ७ ) 

पानी भिगा सके, न भ्रग्नि ज्ा सके, न वायु सुखा सके। 
बह सदा एक रस रहता, सबसमें व्यापक, भ्रचल है, सनातन 
है।” पर शोक कि इन श्लोकों को श्रपना धार्मिक लक्ष्य 
माननेवाले हम हिंदू मौत से केसे थर-धथर काँपते हैं श्रैौर सम- 
भते हैं कि इससे बढ़कर कोई बुराई नहीं । केसी ना समझी 
है| सुकरात ने कहा है कि मात क्या है, इस पदे की श्रेटट 
में क्या है यद्द तो काई भी जानता नहीं, पर सब ल्लोग इससे 
ऐसा छरते हैं कि “मानों खूब निश्चय जानते हैं कि इससे बढ़- 
कर दूसरी कोई बुराई नहीं |” मौत दे चीज हो सकती है । 
या ते अनंत घोर निद्रा जिसमें फिर से जागने का नाम 
नहीं, या एकदम मोक्ष; या अ्रसल्ञी चीज मरती नहीं केवल 
आवरण मात्र बदलती है! फिर इतना रोना पीटना क्‍यों? 
इसका इतना भय क्‍यों ? सच पूछिए ते इसी से डरकर ले!ग 
स्वाधेत्याग नहीं कर सकते श्रार किसी महान्‌ उददश्य को पूर्ण 
करने की चेष्टा न कर 'खाश्रे, पीओ, मौज करे” इसी में 
लगे रहते हैं। इस भूठे भय ने हमें कायर, निस्तेज श्रौर 
अधर्मी बना दिया है। यदि इस जीवनी को पढ़कर हमारा 
मृत्युभय कुछ भी कम हुआ या कुछ भी हमें सत्य से प्रीति 
हुईं ते लेखक का परिश्रम सुफल होगा । इत्यलम्‌ | 
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महरषिं सुकरात 





पहला श्रध्याय 
मुकरात के समय सें घ्रनान की अवस्था 


महर्षि सुकरात की जीवनी वर्णन करने के पहले उनके 
रैश की तत्काल्लीन अवस्था का कुछ दिग्दशेन करा देना उपयुक्त 
हेगा। सुकरात ने जिस समय जन्म ग्रहण किया था 
उन दिनों यूनान में प्रजातंत्र राज्य का चढ़ता जमाना था। 
थाड़े ही दिन हुए थे कि यह अत्याचारी शासकों के पंजे से 
छूट चुका था और खभावत: इन दिलों लोगों की स्फूर्ति सब 
बातों की ओर दो रही थी। आधुनिक भारतवषे की तरह 
बद्दाँ भी उन दिनों नाना प्रकार के देव-देवी माने जाते थे श्र 
पंडे पुजेरियों का जमाना था । म्॒त्यु के पश्चात्‌ प्राणी कहाँ जाता 
है ? सृष्टि किस प्रकार से हुई और कैसे नष्ट द्वोगी ? श्रात्मा 
कर परमात्मा क्या हैं ?--इन गूढ़ तत्त्वों के प्रश्नों का समा- 
धान सब लेकमत के आधार पर, सवेसाधारण की रुचि देख- 
कर करते थे । लोगों की रुचि स्वाभाविक ही ज्णिक वते- 
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मान इंद्रिय-सुख की ओर होती है श्रेर वे ही पंडित या पंडे- 
पुजेरी अपना काम साध लेते हैं जे सवेत्नाधारण की इस रुचि 
के भ्रनुसार गूढ़ पारमार्थिक तत्त्वों की व्याख्या करते हैं, अर्थात्‌ 
कामी श्रोर विज्ञास प्रिय लोगों को यह उपदेश देकर कि “अमुक 
देव-देवियों पर विश्वास करने, उनकी आराधना करने 
अथवा अमुक भ्रमुक प्रकार से दान पुण्य करने से ऐसे लोक 
की प्राप्ति होगी जहाँ सुंदर युवती अ्रप्सराएँ सदा सेवा को 
तैयार रहेंगो, शरीर सदा युवा श्रार आधि-व्याधि तथा नाश- 
रहित रहेगा, बड़े बड़े सुंदर बाग पुथ्पों से सुगंधित रहेंगे, 
शीतत्त मंद सुगंध पवन सदा चला करेगी! | वे श्रपने बतल्लाए 
हुए दाशनिक तत्त्वों पर सहज ही विश्वास करा लेते हैं । यदि 
साधारण लोग शूर वीर और राज्य फैज्ञाने के इच्छुक हुए ते 
उन्हें यह तत्त्वज्ञान बतलाया जाता है कि “अ्रम्ुक अमुक कर्मों 
से. ऐसे लोक प्राप्त होंगे जहाँ देवताओं के शरीर मिलेंगे और 
इंद्र का राज्य मिलेगा, जहाँ प्रबल देयों को जीतकर अखंड 
राज्य और श्रो की प्राप्ति होगी” इत्यादि । काम, क्रोध, मे।ह, 
लोभ, मद और मात्सये में से जिस श्रेर साधारण लोगों का 
अधिक भुकाव देखा, वैसा हो ज्ञान बतल्ा दिया--यही चतुर, 
स्वार्थों पुजेरियों की सदा करतूत रही है। उस समय यूनान 
देश की धार्मिक श्रवस्था का भी यही हाल था । यहाँ के लोग 
शूर बीर और नए राज्यों के इच्छुक थे तथा उनमें कुछ कुछ 
विज्ञासिता के श्रंकुर भी उग गए थे, से इन दिनों इस देश के 
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जनसाधारण का विश्वास यहो था कि इस लोक में शूरता 
दिखाने प्रौर खग के नाना प्रकार के देव-देवियों को पूजने से 
सब कामनाएं सिद्ठ होंगी। 

मनुष्य का यह खभाव है कि वह पपने आराध्य देवता 
का अपने ही जैसी शऋह्त-सूरतवाला और बैसी ही चित्तत्नत्ति- 
वाला मानना चाहता है, पर हॉ उन बातों को उनमें अपने से 
बहुत बढ़ा हुआ समभता है। इसी कारण इन दिनों यूनान 
देश के निवासी भी अपने उपास्य देवताओं को मानतवरीं वृत्तिधारी 
अलेकिक जीव-विशेष मानते थे। मानसिक विचार पर 
यद्यपि चारों ओर को प्रचत्षित विश्वासवारा का प्रभाव पड़ता 
ही है, पर इन्हों में से कोई विचार जब अपनी अंतिम सीमा 
तक पहुँच जाता है, तो फिर उस विचार को ध्वंस करनेगत्ी 
एक नई विचार-प्राली का उदय होता है। यही अवस्था 
यूनान में हुई थी । प्रचलित विधास-समूह से एक पृथक 
नवीन विचार-प्रणाली निकली । इन नए विचारवालों ने अपने 
नए देवता माने, नए सिद्धान्त गढ़ढे श्लौर धीरे धोरे सर्बसाधारण 
की रूचि क॑ अनुसार चलकर कुछ लोगों को भ्रपना चेला मूड़ा 
ओर लगें के सुधार का बीड़ा उठाने की धूम मचा दी | ये 
ले! निरे मूखे , दंभी श्रार खार्धी होते थे तथा अपने को 
यूनान के युवकों को शिक्षा देनेवाले ठेकेदार मानते थे । लोग 
इन्हें सेफियाइ! कहते थे | प्राचीन विचारवाले इनसे इसलिये 
बुरा मानते थे कि ये नाना प्रकार के नाटक-चेटक रचकर 
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युवकों को अ्रपनी ओर खींचते श्लौर उन पर नई विचार-प्रणाली 
का प्रभाव डालकर उनकी सरल्त बुद्धि को विज्ञासिता श्रौर 
आल्वस्य के गहरे आबत में फंसाने की चेष्टा में रहते भार 
शिक्षक का आसन ग्रहण कर अपनी गुरुआई की दक्षिया भी 
वसूल करते थे । धीरे धोरे सबेसाधारण के शिक्षा-गुरुओं के 
झासन पर ये लोग विराजमान होने लगे। यह पहले ही 
कहा जा चुका है कि यूनान में उन दिनों प्रजातंत्र राज्य था 
ग्रेर इसी कारण आधुनिक श्रमेरिका की तरह वहाँ कला- 
काशल्, धाम्मिक, सामाजिक और राजनतिक बातों की भी खूब 
उन्नति श्रार चचोा रहा करती थी। वास्तव में उन दिलनां 
पूनान में विद्या ओर राजनीति की धूम थी। इन्हीं दिनों 
यहाँ ऐसे ऐसे कवि, नाटककार और कल्ला-कौशल्ल के जाननेवाले 
उत्पन्न हुए थे, जिनके आादश का आज भी समस्त यूरोप 
मानता है। यूनान में पेरीकिल नाम का एक बड़ा राजनीति- 
विशारद महापुरुष हुआ था। उसने सब तरह से राजधानी 
एथेंख की उन्नति की थी श्रार इस नगरी का एक विशाल महा- 
नगरी बना दिया था। यही एथेंस नगरी श्रासपास की 
पारी रियासतों की मुखिया हो! गई थी। जैसे पांडवों का 
द्रप्रस्थ, प्रथ्वी राज की दिल्ली, बाद्ध-राजाशों का पाटल्िपुत्र और 
प्रैगरेजों का आज दिन लंडन है वेसे ही सारी विद्या, कल्ा- 
फ्रोशल और सेोंदय्ये की रानी यूनान की एथेंस नगरी थी | 
(न दिनों यूरोप भर में यही एक ऐसी महानगरी थी, जिखकी 
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राजप्तत्ता श्रेर राजनियम को सारे यूरोपवासी श्रादशे मानते 
थे। राज्य के शासन का भार एक साधारण सभा के श्रधि- 
कार में था। प्रत्येक नागरिक इस सभा का सभाखद दो 
सकता था, केवल शत्त यही थी कि वह किसी कारण से 
अ्रयोग्ज न ठहराया गया हो । हरएक सभासद को सभा में 
हाजिर रहना भी कानून के अनुसार आवश्यक था। यहाँ 
प्रतिनिधि चुनने की चाल न थी श्रौर किसी मंत्रिमंडल का 
संगठन न था! राजसभा के सारे सभासद राज्य का सब 
प्रबंध श्राप ही करते थे । किसी खास मनुष्य पर कोई बड़ी 
जवाबदेही नहीं रहती था। इससे एक यह ल्ञाभ बड़ा भारी 
था कि प्रत्येक्ष नगरनिवासी को राज-काज से संबंध पड़ता 
और यों सबका सहज ही में राजकाज की शिक्षा भी मिल 
जाती तथा हर एक आदमी अपने को राज्य के भारी से भारी 
मामले का प्रबंधकर्ता और उत्त रदाता समझता था । सभा में 
बैठे हुए, पार्लामेंट के मेंबरों की तरह, उसे अपने राज्यप्रबंध, 
नियम, कानून, विदेशी राज्य से संबंध, मैत्रो, शत्रुता, साम, 
दाम, दंड-भेद आदि प्रश्नों पर विचार करना पड़ता, श्रपना 
विचार प्रगट करना तथा दूसरों की बल्लीलें तथा तके-वितर्क 
में स्वयं भाग लेना पड़ता था। कभी एक तरफवाले कोई 
बड़ी शानदार वक्‍तृता देते ते दूसरे पत्तवाले उसके बाल की 
खाल उड़ाकर उसकी मीमांसा की जड़ उखाड़ देते थे। 
देनें। ओर से खब सरगरमी से बहस चलती थो। सदस्यों 
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का खय॑ आप ही मैके मौके पर इन प्रश्नों की जाँच पड़ताल 
करनी पड़ती थी श्र दोनें पत्तों की बहस सुनकर मन में 
मीमांसा करनी पड़ती थो। न्यायाज्यय का भी यही हाल 
था। वहाँ जो जूरी लोग बैठते थे वे चिट्ठी डालकर चुने जाते 
थे और यों प्रत्येक नगरनिवासी के कभी न कभी न्यायाधीश 
बनने की बारी आ जाती थी । इस प्रकार से हर एक नाग- 
रिक न्यायात्ञय की काश्वाई में भी खूब निपुण हा जाता था | 
इस प्रकार से एथेंस-निवासियों को श्रसली काम-काज के 
स्कूल में शित्चा मिलती थो। दाँ, बचपन में बालकों का 
व्यायाम श्रौर संगीतकला ते अवश्य सिखाई जाती थी, तथा 
गणित और ज्योतिष की शिक्षा भी दी जाती थी । दाशैनिक 
शिक्षा के पहले भी कई विद्वान द्वो गए थे जिनमें अनक्सा- 
गोरस, हिराकीटश श्रौर मरमेनीडास इत्यादि मुख्य थे | इसके 
सिवाय सेफियाइ की करतूतें का ते। ऊपर वर्णन हो ही चुका 
है। यद्यपि यूनानियों का राजनेतिक बल इस समय बहुत 
बढ़ा चढ़ा था, पर ते भी उन्हें कभी कभी प्रबल शत्रुओं का 
सामना करना ही पड़ता था शऔर दे। एक मैकों पर हार भी 
ख!नी पड़ी थी जिस कारण लोगों पर ताने मारने का मै।का 
भी कवियों को मिल गया था और कई प्रकार के नाटक रच- 
रचकर इसका खेल भी दिखाया जाता था जिसे सर्वंसाधारण 
बड़े चाव से देखते सुनते थे। इन नाटकों के रचयिता सोफि- 
याइयों के तो प्॒रे कालेखरूप थ क्‍योंकि सोफियाइयों का नया 


( ७ ) 
दल हरदम पुराने दोशेनिक श्र प्राचीन धम्मे-विश्वासों की 
चिग्घी उड़ाया करता था श्रौर लोग अपने भ्रपने विचारों के 
ग्रमुसार पुरानी बातें की कुछ परवाह न कर नए नए विचार 
प्रगट करने लग गए थे । यह बात उन पुराने ढंग के कवियों 
को बहुढ ही बुरी लगी श्लौर वे लोग व्यंग्यपूणे काव्य ओर 
नाटक बनाकर सोफियाइयें की मट्टी पल्लोत करने पर उतारू 
हुए। इन नए विश्वासियों में से कई छोग अपने को बड़े बड़े 
दाशेनिक भी प्रगट करते थे, जिनके नए नए विश्वासों के कारण 
सेाफियाइयों की भाँति इनसे भी पुराने विचार के लोग घृणा 
करते थे । कारण यह था कि सुकरात के जन्म के पहले जिस 
दशेन का यूनान में प्रचार था, वह भारतवर्ष के वैशेषिक दशेन 
से बहुत मिलता है। पाँच तत्त्वों की बनी सृष्टि श्रौर उसकी 
उत्पत्ति श्रैेर विनाश तथा इसका माग, इन्हीं सब बातें का 
विशेष विचार था। कईइयों का ते मत है कि उन्होंने ये 
सारी बातें भारत से सीखी थीं, पर यह भी ते संभव हो सकता 
है कि जिस अनुभव के बल से भारतवासी इन नतीजों पर पहुँचे 
उसी भ्रनुभव के बल से यूनानी भी उन्हीं नतीजों पर पहुँचे 
हों। प्रकृति के नियम तो सब जगह एक ही से हैं। पर 
चाहे जो हो, सुकरात के समय में इन पुराने विचारों की यूनान 
में कदर न रही श्रौर एथेंस ऐसी नगरी में, जहाँ नित्य नवीन 
बुद्धि श्रार उद्यम का विकास दो रहा था, यह कब संभव हे 
सकता था कि ल्ञोग पुरानी ही लकीर को पीटते चले जाते और 


( ८५) 
नए विचार की ओर उनका ध्यान न जाता ? नतीजा यह 
हुआ कि इस समय के यूनानवासी सृष्टि-तत्त्व भ्लार मानसतत्त्व 
का छोड़कर समाज श्रौर राजतत्त्व की मीमांसा में अधिऋ 
दत्तचित्त होने लगे थे। वहाँ ठीक आधुनिक यूरोप जेसी 
अवस्था का आरंभ हे चला था। सृष्टि कैसे बनी भरैश्र प्रलय 
कत्र भर क्योंकर होगा ? इन पचड़ों को छोड़कर, न्याय 
प्रन्याय, उचित अनुचित, भला बुरा श्र हित अनहित क्या 
है ? इन्हीं बातों का विचार अधिक होने लगा था । पहले 
के दाशनिकों को इसका ठीक उत्तर देना कठिन था। हाँ, 
इनका स्थान इन दिनों सेफियाइयों ने प्रहय किया था जिनके 
खभाव और जिनकी प्रणाली का ऊपर कुछ कुछ दिग्दशेन 
कराया जा चुका है। ये लोग दक्षिणा लेकर प्राचीन, नवीन 
मनमाने ठकुरसोहाती मत का प्रचार करनेवाले थे जिनसे 
सुकरात का अत्यंत घृणा थी। सोफियाइ शिक्षकों की 
शिक्षा केवल मतलब की होती थी जिसमें एथेंसवासी काम 
चल्ाऊ बातों में निपुण हो जायेँ यही उनका लक्ष्य था। इस 
शिक्षा से उनका हित भ्रनहित कया होगा, ये बातें ठीक हैं या 
बेठी रू, इन बातें की उन्हें परवाह नहीं थी | सुकरात के एक 
शिष्य प्लेटो ने इन शिक्षकों का मुकाबला एक ऐसे आदमी से 
किया है जिसे किसी सैकड़ों मुँह श्रौर हाथ पैरवाले पशु 
से काम पड़ा हो श्रौर उसे हर॑ दम इसी बात की खोज लगी 
हो। कि उक्त पशु को कौन सी बात अच्छी लगती है श्रौर कान 


( _< ) 

सी बुरी, किस बात से वह भड़कत। है श्रार किससे शांत होता 
है और इन बातें की जाँच करके उसी के अनुसार वह उस 
पशु की रखवाली करता होे। । यही हालत सेफियाश्यें की 
थी। अजखस्र मुख और हाथ पेरवाले जन साधारण किस बात 
से भदकते श्रार किससे शांत रहते हैं, इसी का पता लगाकैर 
ये लोग अपनी शिक्षा और उपदेश की प्रशात्ञी स्थिर करते थे । 
अस्तु, इन दिनों एथेंस महानगरी में तीन प्रकार के दाशेनिक 
श्रोर तत्त्वजिज्ञासु रहते थे । 

( १ ) पुराने सीधे सादे नाना प्रकार के देवी-देवता और 
एक मुख्य देवता इश्व ! का माननेवाले जिनकी तुलना हम आधु- 
निक प्रचलित हिंदू धम्मावलंबियों से कर सकते हें । 

(२ ) पुराने विश्वासों की चिग्घी उड़ाकर युवक्नी के 
चंचल चित्त के अनुखार नए नए मत गढनेवाले श्रार पुराने 
नए दोनों को मिलना जुलाकर लोगों की रुचि के अनुसार 
काम चल्लाऊ मत की शिक्षा प्रचार करके दक्षिणा वसूल करने- 
वाले । इन्हों को साफियाइ कहते थे । 

(३ ) प्राकृतिक दाशेनिक, जो प्रकृति के प्रत्येक नियम की 
अपने नए विचार श्रौर नई युक्तियों द्वारा व्याख्या करते थे । 

महर्षि सुकरात के समय के यूनान देश की श्रवस्था का 
थेड़ा सा दिग्दशेन हो चुका । अब भ्रागे के भ्रध्याय में उनके 
प्रारंभिक जीवन श्रौर उनकी शिक्षा का व्योरा लिखा जायगा | 





दूसरा श्रष्याय 


सुकरात का जीवन-वृत्तांत 

सांसारिक दृष्टि से देखा जाय तो सुकरात कोई «बड़ा 
धनी या यशस्त्री मनुष्य नहीं था। न तो उसका पिता 
पुश्तैनी जमींदार था श्रार न उसका घराना विशेष प्रसिद्ध था; 
पर अलौकिक महापुरुष ते प्रायः ऐसे ही साधारण तार पर 
जन्म ग्रहण करते हैं। सांसारिक वैभव के बीच तो इने गिने 
महात्माओं ने जन्म ग्रहण किया होगा । प्राय: ग्रामों में श्रौर 
दरिद्र या साधारण अवस्था के यृहस्थों के घर ऐसे महापुरुषों का 
झागमन होता है। सुकरात का जन्म खुष्टाब्द से लगभग 
४६७ वर्ष पहले हुआ था। इनका बाप एक संगतराश था 
जिसे लोग सो फरोनिऋस कहते थे श्रोर माता फिनारेटी साधारण 
दाई का काम किया करती थी। सुकरात ने अपनी युवावस्था में 
कोई ऐसी कृति नहीं दिखाई जो उल्लेख योग्य हा।, केवल इतना 
ते अवश्य कहा जा सकता है कि उस समय यूनान देश सब 
विषयों में सिरताज हो। रहा था और जे। यूनान फे बड़े बड़े 
नामी विद्वान या कारीगर हो गए हैं, सबों से सुकरात को बात- 
चीत करने प्रोर संग सोहबत करने का मौका मिला था। 
अस्तु, चालीस वर्ष की उम्र तक, जब कि अपने देश की ओर 
से बह पोटीडिया के यद्ध में गया था. उसकी जीवनी का कोई 


( ११ ) 


लिखा इतिहास नहीं मिलता, पर हाँ पहले अध्याय में जेसा 
बताया जा चुका है श्र जिस प्रणाली के श्रनुसार उस समय 
के यूनानी नागरिक शिक्षित होते थे, वैसी ही शिक्षा ते सुक- 
रात का अवश्य ही मिली थो श्रौर शायद इन्हीं राजसभा और 
न्यायालयों में बेठकर उसने पहले पहल तके-विद्या भी सीखी 
द्वोगी, जो कि भविष्य जीवन में उसका मुख्य लक्तय और एक- 
मात्र काय्ये था। प्राचीन पुस्तकां के पढ़ने का भी उसे बहुत 
शाक था श्रार इसलिये यूनान के प्रसिद्ध प्रसिद्ध महाकाव्य धर 
दाशेनिक ग्रंथ उसने सब देख डाले थे। उस समय के प्रच- 
लित पदार्थ-विज्ञान, गणित और ज्योतिष-शासत्र से भी उसने 
साधारण जानकारी प्राप्त कर ली थी श्रौर पुराने दाशेनिक एन- 
क्सागारस के सिद्धांतों से भी वह पूर्णतया परिचित था, जिसने 
आत्मा को श्रमर श्रौर जन्मातर ग्रहण करनेवाला माना है | 
पोटीडिया के युद्ध में अनेक यूनानवासियों की नाई सुकरात 
ने भी साधारण सिपादियों की तरह श्रद्ष धारण किया था | 
पोटीडिया एथेंस राजधानी की एक अधीनस्थ रियासत थो और 
यहाँवालों के विद्रोह खड़ा करने पर एथेंसवासी उसके दम- 
नाथे भेजे गए थे जिनमें हमारा चरित्रनायक भो चालीस वर्षे 
की उम्र में हाथ में तलवार लेकर गया था शोर युद्धभूमि के खारे 
कष्टों का बड़ी धीरता से सहन कर उसने शअ्रपने श्रन्य साथियों 
का चकित श्रार विस्मित कर दिया था। जब कि वहाँ अ्रद्यधिक 
शीत पडता था श्रौर अन्य सिपाही सब अकडे जाते थे सकरात 


( १२ ) 
ज्ञुधा तृष्णा से पीड़ित होने पर भी शीत की कुछ परवाह न कर 
झपने स्थान पर डटा रहता था झौर इसी मौके पर अपने एके 
साथी आलक्षलसीवाइडी की उसने बड़ी वीरतः से प्राणरक्षा कर 
एक छोटा सा युद्ध जीता श्रौर ऐसा स्वाथेत्याग दिखाया कि उस 
युद्जय के यश का भागी उच्चने अपने उसी साथो कोा"बनाया 
श्र अभ्रपने को केवल उसका एक साधारण सहायक प्रगट 
किया । ऋषित्व का यह पहला लक्षण है। अपना ढोल अपने 
गले में ज्टकाकर पीटनेवालों को इस चरित्र से शिज्षा ग्रहण 
करनी चाहिए। यदि कोई यथाथे गुणी है ते! समय पर 
प्रगट हो ही गा और यदि प्रगट न भी हुआ ते इससे क्‍या ९ 
सच्चे गुणवान ते अपने गुणों के कारण खय संतुष्ट रहते हैं, 
उनकी आत्मा प्रमुदित रहती है, उन्हें विज्ञापन की जरूरत भी 
नहीं और उप्तकी परवाह भी नहीं ! केवल दंभियों को विज्ञा- 
पनवाजी पसंद है। अस्तु, सुकरात ने यहाँ अपने को पीछे 
रखकर अपने साथी को विजयमुकुट पहिनने दिया और हां 
उसी साथी का, जो केवल उसी के भुजञ्नल के कारण प्राण बचा 
सका था। यह ते। एक युद्ध की वात हुई। दे वष बाद 
पुनः एक भयंकर युद्ध छिड़ गया जो यूनान के इतिद्दास 
में पीलोपोनीसीयाइ युद्ध के नाम से प्रसिद्ध है। इस युद्ध में 
एक श्रवसर पर एथेंसवासियों को बड़ी गहरी हार खानी पड़ो 
थी। इस समय भी सुकरातं युद्ध में सम्मिलित था श्र जत्र 
हार खाकर सारी सेना खड्बडाकर भागी तब्र सकरात और 


( ४९३ ) 


उसका एक साथी लाशी ये हो दोनों ऐसे वीर थे जे। घबड़ाए 
नहीं ओर बड़ी शान से तलवार ऊँचो किए हुए वापस आए | 
काशी ने यहाँ तक कहा था कि “यदि सब सिपाही सुकरात 
की तरह भ्रविचलित रहते तो हम लोग हारकर नहीं, शत्रुश्रों 
का हराकर घर वापस आते” | इसके सात श्राठ वर्ष बाद 
फिर भी एक बार सुकरात युद्ध-क्षेत्र में गया था जिसमें दे!नों 
ओर के सरदार मारे गए थे, पर इस मौके पर कोई विशेष 
उल्लेख याग्य बात उसके विषय में कहीं लिखी नहां मिली है। 
यद्यपि सुकरात कई बार युद्ध में सम्मिलित हुआआ श्र उसने 
वीरता दिखाई पर उसका श्रसली युद्ध-क्षेत्र तो एथेंस था 
जहाँ तलवार से नहीं, वाणीरूपी अश्ल से वह सव्वदा युद्ध करता 
रहता था । इसका कुछ आभास ते पहले ही दिया जा चुका 
है कि सुकरात का तके करने की जन्म से बान थी। बिना 
तर्क की कसाटी पर कसे किसी बात को मान लेना उूसके 
स्वभाव के विरुद्ध था। वह सबके पास जा जाकर उनसे छेड़ 
छेड़कर बाते” करता ओर उनकी किसी ऐसी बात पर, जिसे वे 
सहज बोधगम्य समझे बेठे हैं, तक उठाकर प्रश्नोत्तर करना 
उसका नित्य का काम था । उसकी तकंप्रणाली ऐसी शुद्ध 
और निष्पक्ष हाती थो कि सहज ही विपक्षी की अज्ञानता प्रगट 
हो जाती थी ओर वह प्रपनी बात श्राप ही बार बार 
काट रद्दा है यह भी उसे खूब प्रतीत हा। जाता था। उसे यह 
भी विदित हो जाता था कि जिस बात का वह साधारण जान 
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बैठा था ओर समभता था कि इसकी व्याख्या ते सरल है 
श्र।र उसे में खूब जानता हूँ उसी बात पर सुकरात ने जहाँ 
जिरह करना भ्रारंभ किया तो वह बगलें माँकने लगा ओर 
अत को उसे मानना पड़ा कि वास्तव में “में कुछ भी नहीं 
जानता | श्रमुक सिद्धांत के संबंव में मेरी ठहराई व्याख्या में 
बहुत से दोष ओर अयुक्तियाँ हैं ।!” यह बात भ्रागे के अध्याय 
में यूथीफाइरन की बातचोत में झावेगी और वहां सुकरात की 
तकप्रणाली का पता भी पाठकों को लग जायगा। इसलिये 
यहाँ विस्तार नहीं किया जाता । इस तक की बान ने सुक- 
रात के विरुद्ध किस प्रकार से एक शत्र॒दल एथेंस में खड़ा कर 
दिया, जिसने बसे अभियुक्त कर प्राणशद ड दिलवाया ओर किस 
प्रकार से सुकरात ने इन शत्रुओं की पोल खेोल्लो, क्योंकर 
केदखाने से भागकर प्राण बचाना उसने अल्लीकार किया और 
मृत्यु के दे घड़ी पहले तक केसी शांति और धीरता के साथ 
आत्मा ओर शरीर के संबंब तथा मृत्यु और जन्म के विषय में 
वह भ्रपने शिष्य और मित्रवर्गों से बातचीत करता रहा, यह 
सब श्रागे के अध्याय में वणेन किया हुआ मिलेगा ओर बही 
भाग उसकी भ्रसल्लो जीवनी है। श्रव॒ तक जे! कुछ लिखा गया 
है उसे केवल उसके जीवन की भूमिका ही समभना चाहिए । 
उसके जीवन की विचित्रता--ख्रारे जीवन में नहीं--म्रत्यु के 
समय ही में हैं, पर हाँ इतना ते! भ्रवश्य कह सकते हैं कि ऐसे 
पुरुष भ्रवसर पड़ने पर भी कभी अनुचित, आत्मा के विरुद्ध, 
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कारवाई नहों करते जिसके दे। एक दृष्टांत आगे देकर सुकरात 
की तकंप्रणाज्ञी के नमूने का भ्रध्याय लिखा जायगा | 

पहले दिखाया जा चुका है कि किस प्रकार से दो मौकों 
पर युद्ध के समय सुकरात ने धीरता और वीरता दिखलाई थी। 
उसके*पश्चात्‌ सोल्नद वर्ष तक फिर कोई उल्लेख याग्य बात 
नहीं मिलती । इसके बाद एक घटना ऐसी हुईं थी जिसमें 
सुकरात के प्राणों पर झा पड़ने पर भी वह अपने सिद्धांत से 
नहों डिगा श्रौर जिश्नका हवाला उसने अपने श्रभियोग के 
समय अपनी सफाई देते हुए भी दिया था। वह घटना इस 
प्रकार है। खुष्टीय सन्‌ से ४०६ वर्ष पहले एक युद्ध में एथेंस 
के जहाजी बेड़े ने किसी प्रबल शत्रु का परास्त किया | युद्ध 
के शांत द्वोने पर यूनानी सेनापति अ्रपनी ओर के मरे हुए 
सिपाहियों की ज्ञाशों का पता न लगा खके । राजधानी में 
जब यह खबर पहुँची तब सारे एथेंसवासी क्राध से होठ 
चबाने लगे, क्‍योंकि यूनानी धमेशास्रानुसार मतकों का अ्रेतिम 
विहित संस्कार धम्मे का मुख्य और परम आवश्यक अेग 
माना जाता था । इसके सिवाय बहुत से घायल सिपाही 
डूब भी गए थे जिन्हें सरदार लोग बचा न सके । इस संवाद 
ने एथेंसवासियों का दु:ख तथा क्रोध श्रौर भी बढ़ा दिया 
क्योंकि कितने ही घरों में लोग अपने प्रिय रिश्तेदारों के शोक 
से छाती पीट रहे थे श्रेर सब यही कह रहे थे--“'हाय ! 
हाय !! हमारे ही अ्रमुक भाइयों को सरदारों ने गफलत रे 
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डूबने दिया |! सरदार लोग फारन राजधानी में बुलाए गए 
और नका विचार करने के लिये सभा बैठाई गई । श्रपने 
कतेव्य में गफलत करने का शभ्रपराध उन लोगों पर ज्गाया 
गया। अ्रपनी सफाई में सरदारों ने कहा--' हम छोगों ने 
अमुक अमुक अधीनस्थ अफसरा को इस काय्य के करने की 
आ्राज्ञा दी थी ( इन अधीनस्थ श्रफसरों में से ही न पर श्रभि- 
योग लगानेबाले एक महात्मा थे ) पर एकाएक तूफान आ जाने 
के कारण मुर्दो' का उठाने और घायलों के बचाने का प्रबंध न 
हो। सका ।” बहस स्थगित रखकर यह तय पाया कि पहले 
सभा को निश्चय कर लेना चाहिए कि इन सरदार! का विचार 
किस रीति पर किया जाय । सभा ने यह प्रस्ताव पास किया 
कि अलामी श्रार फर्य्यादी दोनों ओर की बहस सुनकर मुक्ति 
या दंड देने के लिये श्राठों सरदारों के लिये एक संग ही वोट 
( सम्मति ) ज्ञी जाबे। सभा का यह निश्चय बिलकुल अनु- 
चित ओर कानून के विरुद्ध था। नियमपृव्वेक श्रौर उचित 
तैति से भ्रपराध के निणेय करने की प्रणाली का छोड़कर 
सभा ने इस मोके पर लोगों की रुचि का अधिक ध्यान रखा 
था क्योंकि असली कानून यह था कि “प्रत्येक अपराधी के 
दंड या रिहाई की आज्ञा अ्रल्नग अलग विचार होकर दी जाय”? 
पर सारे सदस्य इस समय श्राठों सरदारों पर बहुत नाराज थे; 
इसलिये उन लोगों ने इस कानून पर तनिक भी ध्यान नहीं 
दिया और वे श्राठों सरदारों का एक साथ प्री दंडित करने का 
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उपाय सोचने लगे । संयोगवश सुकरात भी इस समय इस्र 
राजसभा का एक सदस्य था। इसके सिवाय उसने और 
कभी कोई राजकाय्ये में भाग नहीं लिया था । इस राजसभां 
में पाँच सा सदस्य होते थे, जे चिट्ठी डालकर चुने जाते थे । 
इस समय एथेंस की प्रजा दस जातियों में विभक्त थी। 
अरतु, प्रत्येक जाति में से चिट्री डाल डालकर पचास पचास 
आदमी चुन लिये जाते थे श्लौर ये लेग एक व तक इस 
झधिकार पर रहते थे । प्रत्येक जाति के सभासद पेंतीस 
पेंतीस दिनों तक सभ। की कारवाई के रे उत्तरदाता रहते थे 
श्रेर इन पचासों में दस सभासद बारी बारी से सात सात 
दिवस के लिये सभापति का आसन ग्रहण करते थे! जब 
कोई कानून या प्रस्ताव पेश होने को द्वोदा तब पहले सभापति 
जाँच लेता था कि यह नियमानुकूल है या नहीं । यदि नियम 
के विरुद्ध होता ते वह पेश नहीं किया जाता था । इनमें से 
एक सभापति प्रति दिन बड़ी और छेोटी देनों राजसर्भाश्रों 
का केवल एक ही दिन के लिये प्रधान होता था । इस प्रधान 
का 'भअ्रपिस्ता' कद्दते थे। उसका काम कंवल् प्रस्ताव को 
सभा के सामने वाद के लिये उपस्थित करना था। जिस दिन 
इन ञझाठ सरदारों का मामला पेश हुआ उस दिन संयोगवश 
सुकरात ही सभापति या अपिस्ता! था। यह प्रस्ताव बिल्कुल 
नियमविरुद्ध था, पर लोग सब सरदारों पर बहुत क्रद्ध थे, 
इसलिये किसी ने इसके विरुद्ध श्रावाज नहीं उठाई | कुछ 
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सभापतियों ने नियम-विरुद्ध होने के कारण इस प्रस्ताव के पेश 
होते समय कुछ चूं चाँ की थी पर सभाखदों की डॉट और 
धमकी से वे दुम दबाकर बेठ गए, किंतु सुकरात ने न माना । 
“पकड़कर जेल्ल में ढूंस दिए जाश्रोगे,; मार मारकर तुम्हारी 
हड्डी चूर चूर कर दी जायगी; गल्ला घॉँटकर मार डाले जाओगे?” 
इन सब धमकियों और क्रोधान्मत्त साधारण सभासदें के दाँत 
कटकटाने की उसने कुछ भी परवाह न की भ्रौर प्रस्ताव को 
बाट के लिये पेश करने से साफ इनकार कर दिया। इस्रका 
जिक्र उसने अपने आत्म-दोष-मे।चन में किया है, जे आगे 
आवेगा । पर सुकरात क्‍या कर सकता था ? उसका श्रपि- 
कार ते केवल उसी दिन भर के लिये था । इपलिये सबंसम्मति 
से उस दिन सभा स्थगित कर दी गई श्रौर दूसरे दिन जब 
दूसरा कमजोर प्रधान या अपिस्ता! हुआ तब लोगों की 
इच्छा पूर्ण हो गई श्रौर आठों सरदारों पर अपराध प्रमाणित 
कर उन्हें प्रायदंड दे दिया गया। यह ते एक घटना 
हुईं। श्रव दूसरी सुनिए । 

दे। वर्ष धाद वे ही शत्रु, जिन्हें एथेंसवासियों ने जहाजी 
लड़ाई में हराया था श्रार जिनके कारण श्राठ सरदार फाँसी 
चढ़े थे, एथेंस पर चढ़ झमाए और उन्होंने नगर पर अधिकार 
कर एथेंस के प्रजातंत्र राज्य का नाश कर दिया प्लौर इसके 
बदले में क्रीटियस ने ( जो पहले सुकरात का साथी भी रह 
चका था ) स्पारटन जनरेल लाइसेंडर की सहायता से तीस 
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मनुष्यों की राज्यतंत्रो समा कायम कर दी | ये तीसों मनुष्य 
केवल एक ही वर्ष भर राज्य कर पाए। पीछे से फिर पहले 
की तरह प्रनातंत्र राज्य स्थापित हो गया। पर इसी साल 
भर के शासन में इन तीछों ने मारे अत्याचार और प्रजापीइन 
के लोगों के नाकों दम कर दिया था। इन लोगों का जिनसे 
जिनसे अकस था, चाहे वह राजनैतिक मामले के कारण द्वो 
चाहे अपने किसी खास कारण से हो, वे सब एक न एक 
बहाने से मारे जाने छहगे। कई रईसें का धन ही उनका काल 
हे! गया। यह तीसों की मंडली कया थी ,मानों पिशाच-मंडली 
थी। जब जिम्तको चाहा इसने मारने का श्रादेश दे दिया 
और जिससे चाहा जन्लादें का काम लिया; क्योंकि इस पेशा- 

चिक कांड में जितने लिप्न हे। सकें उतने| ही को लिप्त कर 

लेना इसका उद्श्य था। इसी ददृश्य से एक दिन उन्होंने 

अन्य चार नागरिकों के साथ सुकरात को भी बुला भेजा श्रे।र 
लीयोन नामक स्थान से सज्षमी नामक किसी मनुष्य को एथैंस 
में हया करने के लिये बुला लाने की भ्राज्ञा दी । सुकरात के 
प्रन्य चारें साथियों ने ते जान जाने के डर से कुछ नहों कहा 
श,्रैर वे सल्लमी को लीयान से ले आए, पर सुकरात ने यह 
श्राज्ञा मान्य न की श्र वह सीधा घर चल्ला गया। श्रपने 
आत्म-देष-मेचन के समय इस बात का हवाला देते हुए उसने 
कहा था--“उस्र मौके पर कुछ बातचीत न कर, अपने काम 
से मैंने साफ प्रकट कर दिया था कि मैं झृत्यु के तृथ बराबर 
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भी नहीं डरता, पर हाँ अधम्म से अवश्य बहुत डरता हूँ ।? 
इसके पहले भी वह क्रोटियस श्रौर उसकी मंडली का बहुत ही 
विरागभाजन हो चुका था; क्योंकि उन लोगों ने जे। पैशाचिक 
कांड करना शुरू किया था उसकी खुले तार पर सुकरात ने कड़ो 
आले।चना भ्रारंभ कर दी थी और इस कारण से इन |प्रद्या- 
चारियों ने सुकरात का बुलाकर बहुत कुछ डॉट डपट की थी 
और यह भी धमकी दी थी कि “ युवर्कों से बातचीत करोगे, 
( जैसी कि सुकरात की आदत थी ) तो फॉँसी पर लटका 
दिए जाओगे |?” पर सुकरात ने इन सब धमकियों की रत्ती भर 
भी परवाह न की, जिसका परिणाम यह हुआ कि थोड़े ही 
दिनों में इन पैशाचिक शासकों के शासन का अंत हो गया 
ओर पहले की तरह प्रजातंत्र राज्य स्थापित हो गया । इधर 
ते। सुकरात यों अन्याय का विरोध कर तथा युद्धक्षत्र में वीरता 
दिखाकर अपना भ्रात्मिक बल दिखा रहा था, उधर अरिस्टोफेन 
नाम का एक भ डुवा कवि सब तरह से उसका भ्रनिष्टसाधन 
करने में लगा हुआ था । भडुवा कवि पुराने विचार का मनुष्य 
था श्रैेर नवीन विचार श्रार तकंप्रणाली से कुढ़ता था। 
सेफियाइयों से तथा प्राकृतिक दाशेनिकों से इसे बड़ी घृथा थो 
और चूँकि सुकरात सभी विश्वास श्र विचार के मनुष्यों से 
प्रत्येक बात पर तक वितर्क श्रार जिरह करता रहता था इस्र- 
लिये अरिस्टोफेन ने उसे सोफियाइ श्रौर नवीन दाशेनिक दे।नों 
का पैरोकार समभा पश्रौर एक नाटक रचकर सुकरात की खूब 
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चिग्घी डड़ाई और उसे उल्लू बनाने की चेष्टा की । उस बेचारे 
को क्‍या मालूम कि सुकरात ने अपनी सारी जिंदगी इन्हीं 
सेफियाइ श्रौर नवीन दाशेनिकों के विरुद्ध तक वितक॑ करने 
भ्रौर खंडन में बिताई है। उसे ते अपने नाटक के लिये एक 
पात्र चुनना था जे जरा विख्यात मनुष्य हा, चाहे वह सेफि- 
याइ हा या न हे। अत: उसने इस काम के लिये बेचारे सुक- 
रात ही का! चुना; क्‍योंकि वह पुराने विचारों पर तके वितके 
किया ही करता था और इस कारण बहुत सी युवकमंडली 
उसके संग लगी फिरती थो, तथा उसकी ऊँची नाक, तेज आँखें 
श्रौर ऊँचे सिर से खब लेग परिचित थे और साधारण मोटा 
लबादा श्रोढ़े हुए एथेंस के बाजारों में घूमते और ले।गें से तर्क 
वितक करते हुए नित्य सभी लोग उसे देखते थे। इसलिये अरि- 
स्टोफेन को अपने नाटक के लिये यही उपयुक्त पात्र जेंचा, प्रै।र 
अपने नाटक में उसने सुकरात के मुंह से सब तरह की बेसिर- 
पैर की बेतुकी बाते' कहलवाइ, जिन्हें सुन सुनकर नाटक के 
दशेकगण हँखते श्र सुकरात को एक घोर नास्तिक, केंगला, 
हतभाग्य समझते थे । सुकरात के विरुद्ध यों ही एक दल खड़ा 
हो गया जो भ्रमपूव्वेक उसे कुछ का कुछ समझने लगा और 
उस पर जब अभ्रभियाोग चला था तब उस पर दाषारापण करने- 
वालों में इस दल के भी कई मनुष्य थे। स्वेसाधारण मनुष्य 
यही समभते हैं कि प्रचलित पुराने विश्वासों पर तक वितक 
करनेवाले सब नास्तिक होते हैं और जब कि सकरात पराने. 
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विश्वासी--सेफियाइ श्रौर नवीन दाशेनिकों से भी तर्क वितक 
करता, उनके माने हुए सिद्धांतों की जाँच पड़ताल करता श्रोर 
सबकी मूख बना देता था, तो इस कारण तीनों दलवाले 
उससे बुरा मानने लग गए थे । ऐसे मनुष्य, सच्चे जिज्ञासु 
ते बहुत थाड़े होते हैं जो तक में ज्ञाजबाब होने पर 'अपनी 
मूखंता साफ स्वीकार कर लें, बड़े बड़े नामी विद्वानों श्र 
शाद्तियों का मुँह लाल हो जाता है श्रौर अपने का अ्रपमानित 
समभकर ताकिक से किसी नीच उपाय द्वारा वे बदला लेने 
की सोचने लगते हैं। यही दाक्न भारतवर्ष में खवामी शंकरा- 
चाय्ये श्रार खामी दयानंद के साथ भी हो चुका है। इन 
दाने का विपक्षियां ने चिढ़कर नीच उपाय से मार डाला | 
इन्होंने सोचा था कि इनके मारने से इनके सिद्धांतों का प्रचार 
रुक जायगा, पर इन पुरुषों का इतिहास उस्र समय क्रोध के 
आवेश में बिल्कुल भूल गया, नहीं ते उन्हें साफ प्रमाण 
दिखलाई देता कि इन बातें का उल्लवटा फल्न होता है श्रौर हुआ 
भी वेसा ही । भगवान्‌ शंकराचार्य, का विष देनेवाल्े बाद्धों 
का अब भारत में नाम निशान भी नहीं है और खामी दयानंद 
के अनुयायी उस समय से भ्रब कितने बढ़ गए हैं यह ते! सभी 
जानते हैं। ये दे दृष्टांत यहाँ इसलिये दिखाए गए हैं कि 
इस विषय में प्राचीन यूनानी ऋषि सुकरात से इन भारतीय 
ऋषियों की जीवनी ज्यों की त्यां मिलती है। श्रस्तु, जब कि 
खुकरात के कुछ भक्त भी थे तब खहसों शत्रु भी खड़े हा गए 
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थे, जिनकी नासमभी ने अंत में उस महापुरुष का प्राण-संहार 
कर ही के छेड़ा। यह क्योंकर भ्रौर कैसे हुआ, यही पढ़ने 
योग्य है श्र आगे के श्रध्यायों में श्रावेगा | इसमें संदेह नहीं 
कि लोगों का यह संपूर् भ्रम था श्रार अरिस्टोफेन ने अपने 
नाटक भमें सुकरात का जो चित्र खींचा है वह आदि से अंत 
तक बिलकुल मिथ्या श्रौर अपमानजनक है, यहाँ तक कि इस 
नाटक का एक दशेक एक बार क्रोध में आकर उछल पड़ा था 
ग्रार उसने प्ररिस्टोफेन का संबाधन करके कहा था कि “ढि: 
छि:, तुमने सुकरात का चित्र बिलकुल उल्टा खींचा है। वह 
कैसा धीर, वीर श्रौर साहसी पुरुष है यह में युद्धभूमि में खय॑ 
देख चुका हूँ? । अस्तु, यों ही सुकरात के बहुत से भक्त भी 
थे जिन्होंने उसके श्रभियोग में उसे निर्दोष ठहराया था। 
सुकरात के जीवन में उसका श्रभियोग भ्रौर उसकी मृत्यु ही 
प्रधान घटनाएं हैं जे श्रागे आवेंगी । इसलिये साधारण 
जीवनवृत्तांत में यहाँ उनका उल्लेख नहों किया गया है | इतना 
यहाँ श्रौर कष्ट देना श्रनुचित न होगा कि सुकरात पूरा वेरागी 
होने पर भी गृहर्थ था श्रैर उसके दे तीन लड़कं-बाले भी 
थे। उस्रकी सत्रो बड़ी ककेशा भार हठी थी, पर वह उसी के 
साथ शांतिपूबेक अपना गुजारा करता था। तालय्ये यह कि 
उसकी गृहस्थी सुखमय नहीं थी इसलिये उसका अधिक समय 
बाहरी लोगों से बातचीत, तक वितके, खेडन मंडन ही में 
बीतता था, यहाँ तक कि श्रपनी जीविका की भी उसे कुछ 
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परवाद्द नहीं थी, जिस कारण वह बड़ो गरीबी से गुजारा करता 
था। यही कारण उसकी द्वी के ककंशा होने का भी कहा 
जा सकता है क्‍योंकि निरुग्ममी खामी से स्री कब प्रसन्न रहती 
है? जो हो, यहाँ ते दूसरी ही धुन थी | चाहे एक समय 
भोजन मिले या न मिले, चाहे घर जाते ही स्री सैकडॉ* मिड़- 
कियाँ सुनावे, लोग नाटक में उसकी चिग्घी उड़ाबें, फटे मोटे 
पैबंद लगे हुए कपड़े हों; पर वह एथेंस नगरी के बाजार, हाट, 
न्‍्यायात्षय, स्लनानागार, दुकान, राजसभा के बाहरी मैदान तथा 
सभी पबलिक स्थानें में डटा रहता ओर किसी न किसी से 
किसी न किसी विषय पर नित्य तर्क वितर्क करता हुआ दिखाई 
देता था। उसके सारे तक का मूल यही था कि बिना जाँचे 
किसी विषय में अपने का समझदार मत समभझेा। में भी 
समभदार नहों हूँ श्रार अपने को वेसा समभता भी नहीं हूँ । 
तुम मूर्ख द्वोकर अपने को सर्वज्ञ समभे बैठे हो | यही तुम्हारी 
बड़ी भारी गलती है। यदि ज्ञान सीखना है ते 'में ज्ञानी हैं 
इस श्रभिमान को पहले द्यागककर कहो कि “मैं कुछ नहीं 
जानता, सीखना चाहता हूँ |” तभी ज्ञानाजेन कर सकोगे, 
नहीं ते जन्म भर मूर्ख बने रहोगे श्रोर ऐहिक और पार- 
मार्थिक किसी तत्त्व को भी न समझ सकोगे श्लौर मनुष्यजन्म 
वृथा जायगा । यही बतल्ाने की मेरी कोशिश है ओर ईश्वर 
की श्रार से मुझको इसका श्रादेश है। ये ही बाते' उसने 
अपने अ्भियाग फे समय स्पष्ट रूप से कही भी हैं। जो 
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हो, यूनान देश की एथंस नगरी में यह उस समय एक 
अलौकिक पुरुष था। उसकी तकं-प्रणाली का उल्लेख अब 
आगे के अध्याय में आतेगा, जहाँ एक परिचित एथेंसवासी से 
वह धम्मे, अधरम्म के रूप के विषय में बातचीत करता दिखाया 
गया है'। आगे के अध्यायों में उसका अभियेग, श्रात्मदेष- 
मेचन ( सफाई ), वंदीगृह और मृत्यु की घटना तथा अंत में 
उसके सिद्धांतों का कुछ निराकरण--उसक के शिष्यों की बातचीत 
द्वारा--दिखाया गया है। यद्यपि विशेष रोचक नहीं हैं पर 
मननशील पाठकों के लिये आगे के श्रध्याय मनन करने योग्य 
हैं। कई अगरेज विद्वानों का यह सिद्धांत है कि अपने अ्रभि- 
योग और मृत्यु के समय सुकरात ने ज्ञा जो बाते' कही हैं वे 
उसके शिष्य प्लेटो ने पीछे से गढ़कर रची हैं, खवयं सुकरात 
की कही हुई नहों हैं। चाहे जे। हा, वे बाते' सुकरात के 
स्वभाव और सिद्धांत की बाधक ते अवश्य हैं। इसलिये यदि 
कोई यह सिद्ध करने का प्रयत्न करे कि उक्त बाते' ज्यों की व्यों 
सुकरात के मुंह से नहीं निकलीं ते उन बातें का महत्व कुछ 
घट नहीं सकता । गीता भगवान्‌ श्रीक्रष्ण ने भ्रक्षरशः अ्रजुन 
से यदि न कही हो और भगवान्‌ वेदव्यास ने रचकर भगवान्‌ 
ऋष्ण के सिद्धांतों का उसमें समावेश कर दिया हो ते इससे 
क्या गीता का महत्व घट जायगा ? कदापि नहीं। वही 
बात यहाँ भी समझ लेनी चाहिए। 


तीसरा अध्याय 


सुकरात की तकप्रणाली 
स्थान सभाभवन 
उपस्थित---यूथीफाइरन और सुकरात 

यूथी ०--क्योंजी सुकरात | श्राज तुम यहाँ सभाभवन में कहाँ ? 
रोज ते इलासीयम में रहते थे। मेरी तरह तुम्हारा 
यहाँ कोई मुकदमा ते| होगा ही नहीं | 

घुक०--नहीं भाई यूथी ! एथेंसवासी इसे मुकदमा नहीं, जुमे 
कद्दते हैं । 

यूथो ०--क्या कहा ? तुम पर क्या कोई जुम क्गा रहा है ९ 
तुम खुद ते किसी पर जुम लगा ही नहीं रहे द्वोगे । 

सुक०--बिलकुल्ल नहीं । 

यूथी ८---तब क्या तुम्हीं पर किसी ने जुमे लगाया है ? 

सुक०--जी हाँ | 

यूथी ० --किस्रने ९ 

सुक०--मैं खुद ते उसे श्रच्छी तरह जानता भी नहीं, शायद 
कोई अपरिचित युवा पुरुष द्वागा। उसका नाम शायद 
मेलीटख है श्रार उसकी जाति पिथीस है। पिथीसख जाति 
का इस नाम का कोई आदमी तुम्हें याद आता है--वही 
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ऊँची नाक और लंबे लंबे केशोंवाला एक आदमी है 
जिसके छोटी सी दाढ़ी भी है । 

यूथी ०--भाई सुकरात मैं ते नहीं जानता । पर यह्द तो बत- 
लाओे। तुम पर उसने कोन सा जुर्म लगाया है ९ 

सुक०-५मामूल्ली जुमे नहीं है। एक युवा पुरुष का ऐसी भारी 
बात पर एक राय कायम कर लेना कोई मामूली बात 
नहीं है, क्योंकि वह सबसे कहता फिरता है कि “नौ- 
जवान किस तरह बिगड़ते हैं और उन्हें बहकानेवाला 
कौन है, यह में खूब जानता हूँ।” वह बड़ा बुद्धिमान 
श्रादमी मालूम पड़ता है, जो मुझे मूखे जानकर भी, 
न्यायाधीशों क॑ सामने मुझ पर अ्रपने देस्तों के बह- 
काने का इल्लजाम लगाता है। मेरी समर में ते वही 
एक ऐसा आदमी है जिसने राजनेतिक सुधार का ठीक 
ठीक सीधा उपाय निकाला है, अर्थात्‌ जिसे युवर्कों का 
पूरे ल्ञायक बनाने का बड़ा खयाल है, ठीक जैसे किसान 
छोटे पौधे के बचाव का पहले उपाय करके तत्र दूसरी 
तरफ ध्यान देता है। में समभता हूँ कि शायद इसी 
लिये मेल्लीटस सेरे ऐसे बूढ़े कंटकों को दूर किया चाहता 
है, जो कि उसकी राय में युवकों का बहकानेवालों में 
शामिल है। जब ये कंटक दूर द्वो जायेंगे तब फिर वह 
मुझ जैसे भो वयोवृद्ध पुरुषों पर ऋपादृष्टि करेगा और यों 
ही लोगों के परोपकार करने के पुण्य का भागी होगा । 
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जिस ढंग से उसने काम करना शुरू किया हे, उससे ते 
यही मालूम होता है ! 

यूथी ०--शायद यह ठीक हो, पर मेरा मन ते इसे खीकार 
नहीं करता । भेरी समझ में ते वह तुम्हें कष्ट पहुँचाने 
की क्या कोशिश कर रहा है, मानों राज्य की जड़ में 
तेल्न डाल रहा है। पर यह ते बतलाओ, वह कहता 
क्या है? किस तरह तुम युवकों को बहकाते हो ? 

सुक 7--अरे मित्र, क्या कहूँ। वह बहकाने का भी एक विचित्र 
ही ढंग बतलाता है। कहता क्या है कि मैं “देवताओं 
का सिरजनहार” हूँ। बस इसलिये वह मुझ पर जुमे 
लगा रहा है कि में पुराने देवी-देवताओं पर आस्था न रख- 
कर नए नए देवताओं की पूजा चल्लाना चाहता हूँ । 

यूथी :--ठीऋ है, अब में समका। शायद उसका तात्पये 
उससे है जे। तुम कहा करते हेो। कि मुझे “दैवी आवेश” 
हो। आता है, और इसी लिये धम्मे में एक नया संप्रदाय 
चलाने का वह तुम पर जुमे लगाता है, क्‍योंकि यह्द ते 
वह जानता ही है कि ऐसी बातों पर लोग भेड़ियाघसान 
की तरह कुछ का कुछ समर लेते हैं श्रौर बस, इसी 
बहाने न्यायालय में वह तुम्हें दोषी ठद्दराना चाहता है ! 
खाल्नी तुम्हें क्‍यें, में अपनी ही क्‍यों न कहूँ। देखे! 
में ही जब कभी सभा में देवी बातों का उल्लेख करता हूँ, 
या कोई भावी होनेवाली बात कहता हूँ तब्र लोग मेरी 
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बात हँसी दिल्लगी में उड़ा देते हैं, मानें में पागल हे। गया 
हूँ। कोई कह्दे ते सही, कि श्राज तक मैंने जो जो द्वोने- 
वाली बाते कही हैं वे क्या नहीं हुई' ? मारे जलन के 
ये लोग मरे जाते हैं। ओह ! ऐसे लोगों की हमें परवाह 
भी_न करनी चाहिए, ये हमारा कर ही क्या लेंगे ९ 

सुक०-- इन लोगों क॑ इस तरह हँसी करने का कुछ आश्चये 
मत मानो । मेरी समझ में ते एथेंसवासियों का 
दूसर को बुद्धिमान्‌ मान लेने में कुछ श्रार्पाति नहीं 
हाती। वे समभते हैं कि हाँ, अमुक मनुष्य बुद्धिमान 
है। हो, अपने का क्‍या, पर वह तभी तक है जब तक 
वह बुद्धिमान श्रपनी बुद्धि उन्हें सिखाने नहीं जाता | 
जहाँ उस ने उन्हें अपनी बुद्धि देकर बुद्धिमान बनाना चाहा 
कि बस सब इंष्यां या, शायद जेसे कि तुम कहते हो, 
श्रैर किसी खबब से उससे कुढ़ने लगते हैं । 

यूथी ०--मेरी बड़ी इच्छा है कि इस बारे में एक बार में #पने 
ऊपर इन ह्लोगों का व्यवहार अनुभव करूँ । 

सुक०--यह ते होने का नहीं, क्‍योंकि वे लोग शायद सोचते 
हों कि यह ते ज्यादा किसी से मिल्तता जुलता नहीं श्रौर 
न अपनी बुद्धि दूसरे का सिखाना चाहता है, इससे छेड़ 
क्यों करें। पर मेरा मामला बेढब है। मुझे सब 
जानते हैं, क्‍योंकि एक ही मुहस्ख्ते में रहने के सबब से 
उन लोगों से बातचीत किए बिना मुझसे नहीं रहा जाता | 
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जो मिल्षता है उससे में बिना संक्राच के दोस्त की तरह 
बिना कुछ लिए बातचीत करने लगता हूँ । इसका मुभ्े 
यहां तक शौक है कि अगर में इस लायक होता ते 
अपनी गांठ से कुछ देकर लोगों का अपनी बात सुनाया 
करता, पर जैसे कि तुमको हँसी में ये लोग उड़ाते हैं, 
ऐसे ही मुझे भी यहाँ श्रदालत में बुलाकर उल्लू बनाना 
चाहते हैं ते बनावें, में कोई हज नहों समकता । और 
कहीं नहों ते चले। अदालत ही में हँसी दिल्लगी में दिन 
बीत जायगा, पर अगर ये लोग वास्तव में कुछ कार्रवाई 
करना चाहते हैं ते ईश्वर ही जाने क्या का क्या होगा ? 

यूथी ०--अरे मित्र सुकरात! कुछ भी नहीं, होना हवाना 
क्‍या है? तुम नाहक फिक्र करते हो ? देखना हम 
लोग दोनों अपना मुकदमा फतद् करके यहाँ से चलेंगे । 

सुक० -पर मित्र, में यह्द ते पूछना भूल ही गया, तुम्हारा 

' कौन सा मुकदमा है ? तुम असामी हो कि फर्यादी ९ 

यूथी ०--मैं फयोदी हूँ | 

सुक०--किसकी फर्याद है ? 

यूथी ०--कुछ न पूछे। ! ऐसे की फर्याद है कि उसके विरुद्ध फर्याद 
करना अपने को निरा उल्लू और पागल साबित करना है | 

सुक०--क््यों ? क्‍या उसके पंख हैं ? उड़ जायगा। 

यूथी ०--अ्रजी नहीं, उड़ेगा क्या । मारे बुढ़ापे के अच्छी तरह 
चल सकता ही नहीं, उड़ना ते दूर रहा | 
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सुक०--आराखिर वह है कौन ? 

यूथी०--मेरा बाप है । 

सुक०--क्या कहा ? तुम्हारे पिता हैं । 

यूथी०--जी हो, वे ही हैं । 

सुक०--उनसे तुम्हें क्या शिकायत है ? जुमे क्या है ? 

यूथी ०--खून का जुर्म है! 

सुक०--ओहे। ! ठीक है, लोग बेचारे न्याय अन्याय क्या जानें । 
सिवाय तुम्हारे शायद ही ऐस। कोई न्यायदर्शी बुद्धिमान 
होगा जो ऐसा काम्म करे, जे तुम आज कर रहे हो | 

यूथी ०--तुम बहुत ठीक कहते हो । 

सुक०--क््या जिस आदमी का तुम्दारे पिता ने मार डाला है वचद्द 
तुम्हारा कोई रिश्तेदार था ? जरूर होगा, नहों ते! किसी 
ऐसे गैर के लिये तुम अपने सगे बाप को क्यों फँसने लगे थे | 

यूथी ०--भाई सुकरात ! तुम्हारी बात सुनकर ते मुझे हँसी 
आती है। भरे, मत व्यक्ति मेरा रिश्तेदार हो यान 
हो इससे क्‍या ? तुम्हें तो फकत यही पूछना चाहिए 
था कि मारनेवाले ने मारकर उचित किया कि श्रनुचित ९ 
यदि उसने उचित किया हो ते उसे छोड़ देना चाहिए, 
नहीं तो स्रगा भी क्‍यों न हो उसे अवश्य दंड दिल्ववाना 
चाहिए। जान बुककर ऐसे आदमी से सहवास करोगे 
ओर उसे न्‍्यायाज्ञय के सामने लाकर सत्य श्रौर न्याय के 
ऋण से उऋण नहीं होगे ते तुम भी खून करनेवाले के 
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पाप के भागी बने बिना छूट नहीं सकते । अबकी बार 
ते मत व्यक्ति सेरे पड़ोस के खेत का एक गरीब रखवाला 
था। शराब के नशे में वह मेरे एक गुलाम से बिगड़ 
उठा शयौर उसने उसे मार डाज्ना। मेरे पिता ने इसके बदले 
में उसके हाथ पेर बाँध उसे गड़हदे में डाल रखा और 'क्या 
कतंव्य है! यह पूछने के लिये धर्माचाये के पास आदमी 
भेजा । उधर भ्रादमी भेजकर इसको खूनी शअभ्रसामी 
समभकर उसने उसकी कुछ भी सुध न ली क्‍योंकि 
उसने समझा कि खूनी असामी है, मर ह्वी जायगा ते 
क्या हज है और वास्तव में हुआ भी यही | दूत के 
फिर आने तक भूख ओर जाड़े के मारे वह बेचारा मर 
ही गया श्र श्रव इस अपराध के लिये मैं अपने पिता पर 
जुमे लगाता हूँ तो घर के सब लोग मय पिताजी के मुझसे 
बहुत चिढ़े हुए हैं | वे कद्दते हैं कि पिता ने उस आ्रादमी 
को कभी मारा नहीं है, और पश्रगर एक बार नहीं से 
बार भी मान लें कि मारा ही हो ते इससे क्या ? क्‍या 
वह खूनी, घातक नहीं था ओर तुम्हें क्या पड़ी है जे। ऐसे 
प्दने से श्रादमी के लिये श्रपने सगे बाप को खून के जुमे में 
फंसाकर नाहक श्रधमे के भागी बनते हो! सुना सुकरात, 
धरम के विवेक में इन लोगों की बुद्धि की दौड़ देखली न ! 
सुक०-- अच्छा भाई यूथीफाइरन, यह ते बतलाओो कि तुमने 
क्या धरम, अधमे और देवी धातों का ठीक ठीक विवेक 
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कर लिया? क्या तुम्हें निश्वय है कि इस मामले में प्रपने 
पिता का अपराधी ठहराकर न्यायालय में घसीटने में 
तुम खुद ते कोई झह्रधर् नहीं कर रहे हो ? क्या न्याय 
अन्याय की जाँच पड़ताल करने में तुम्हारी इतनी पहुँच है ९ 
यूथी०--बवाह जी वाह ! यह ते तुमने खूब कही । श्रगर 
इन बातों को में सही सही समझता ही नहीं होता ते 
फिर मैं किस मर्ज की दवा ठहररता ! तब श्र मामूली 
आदमियों से मुझमें विशेषता ही क्‍या द्वोती ९ 
सुक०--बहुत ठीक । तब ते मेरे लिये भी यही डचित है 
कि मैं तुम्हारा चेल्ा हो जाऊँ और अपना मुकदमा शुरू 
होने के पहिले द्वी मेज्लीटस का इसी विषय पर बहस 
करने के लिये ललकारूँ । में कहूँगा कि मैंने खूब सोच 
विचारकर देखा कि दैवी बातों का ज्ञान रखना बहुत 
जरूरी है, श्रेर जब तुम मुझसे इसी लिये नाराज दो कि 
मैं देवताञ्रों के विषय में अग्रतिष्ठाजनक बाते' फैलाता' हूँ 
ते। इसमें मेरा कुछ कसूर नहीं है। में यूथीफाइरन का 
चेला हूँ श्रैर अगर यूथीफाइरन को इन बातों का पूरा 
पंडित मानते हो और उसे पक्का धममिष्ठ समभते दो तो 
मुझे भी वैसा ही समझो । यदि ऐसा नहीं समभते 
ते मुझ पर जुर्म क्‍यों कगाते दो, मेरे गुरु पर जुमे 
ल्गाओे, जे! अपने बड़ों को बिगाड़ता है भ्र्थात्‌ मेरे ऐसों 
का नए नए विचार सिखाकर बहकाता है, श्रार खुद अपने 


( ३४ ) 

बाप को दुर्वंचन कहकर श्लरौर धमकाकर बिगाड़ता है, 
अधांत्‌ भ्रपनी राह पर लाना चाहता है, इत्यादि | मैं 
ये ही सब बातें कहूँगा जिसमें वे मुझे छेोडकर तुम्हें फंसा 
दें। अगर उसने बात न सुनी ता फिर अदाल्नत के 
सामने उसे इसी बात पर बहस करने के लिये फिर 
देवारा ललकारूंगा | 

यूथी ०--तभी ते मजा श्रावेगा। मैं भी उसकी वह पोल 
खेलू गा कि वह भी याद करेगा, जरा मेरे घर बयाना 
देकर मजा तो देखे । अपनी बात पीछे, पहले उसी के 
वह धुर्रे उड़ाऊँगा कि सारी अ्रदालत जान जायगी | 

सुक०--अरे यार, इसी लिये ते तुम्हें गुरु मान रहा हूँ। उसे 
तुम्हारे जेसे जबरदस्त का सामना तो पड़ा नहीं है, इस- 
लिये, मुझ ही गरीब का गल्ला घोटने को तेयार दो गया 
है। जानता है न कि “यह क्‍या है? इसे बहस में 
नीचा दिखा देते ही हैं, चले इसी को पापी बना के 
फँसावें? । से तुम मुझे जरा पाप और पुण्य का मर्म, 
इस खून के बारे में इसका जे! संबंध है, समझा दो ते 
अच्छा हो । में तो समभता हूँ धर्म सब कामे में एक 
सा ही है, अर्थात्‌ धमे का रूप सदा हर हालत में ज्यों 
का त्यों रहता है श्रार अ्रधम हमेशा हर हालत में धर्म के 
विरुद्ध ही रहता है। ' इसका असली स्वरूप कभी नहीं 
बदलता । जहाँ पाप द्वोगा वहाँ श्रधसे अवश्य ही होगा । 


( ३५ ) 


यूथो०--बहुत ठीक कहा । यही ते है हो । 

सुक०--अ्रच्छा ते फिर पाप पुण्य का भेद ते जरा समझता दा । 

यूथी ०--अच्छा, ले सुनो । धर्म यह है कि जिसने कोई अप- 
राध किया हो, चाहे वह कोई हो, अपना सगा बाप हो 
क्ग़ों न हा, उसे अ्रवश्य दंड दिलवाना चाहिए जेखा कि 
में इस समय कर रहा हूँ। अधम यह है कि उसे दंड 
न दिल्ववाना। मैं तुमसे यह मुकालते की बात नहीं 
कहता, इसका पक्का प्रमाण भी दुगा। पहले कई बार 
लोगों के सामने इसे साबित कर भी चुका हूँ । वह यह 
है, धर्म यह है कि “पापी को छोड़ना नहों, चाहे कोई 
क्यों न हो । अच्छा, जीअल ऐसा धममात्मा श्रौर न्‍्याय- 
शील देवता ते दूसरा नहीं हुआ है | देखे उसी ने अपने 
पिता क्रोनस को अपनी संतानें का भक्षण करने के श्रप- 
राध में बंधन में डाल दिया था औ्रौर क्रोनस ने भी इसी 
लिये झ्रपने पिता का दंड दिया था। देखो, यह सब 
जान सुनकर भी लोग मुझसे ऐसा बुरा मानते हैं कि में 
अपने बाप को दंड दिलवाने की कोशिश कर रहा हूँ। 
देवता के लिये ते यह बात उचित मानी जाय शऔर मेरे 
लिये ठीक इसके विपरीत । बलिहारी है ! 

सुक०--बस इसी लिये ते मैं भी क्रपराधी ठहराया जा रहा 
हूँ, क्योंकि देवताओं के बारे में जब लोग ऐसी बाते' कद्दते 
हैं तो म॒झे अच्छा नहीं लगता। ऐसी कहानियों में 


( र३े६ ) 

संदेह करने ही के कारण में पापी समभा जाऊँ ते क्‍या 
ताज्जुब है । पर जब तुम्हारे ऐसा समभदार आदमी इन 
किस्सों को सश्चा मानता ही है ते मुझे क्‍या चारा है। 
मुझे भी मानना ही पड़ेगा, क्‍योंकि मुझे तो इतनी सम 
है ही नहीं कि तुम्हारे सामने इन सब बातों क॑ ,बारे में 
कुछ कह खकूँ पर में तुमसे मित्रभाव से पुछता हूँ कि 
क्या हकीकत में तुम इन सब बातों का सच मानते हो ९ 

यूथी ०--हाँ जी, खाली यह ते कुछ भी नहीं है, इससे शऔर 
भी श्रजीब अजीब बातों का मुझे पता है जिन्हें लोगों 
ने कभी सुना भी नहीं होगा । 

सुक०--तब ते तुम वास्तव में यह मानते हो कि देवताश्रों में 
लड़ाई-मगड़े, दंगे-फिसाद, मार-पीट हुआ करती है जैसा 
कि कवियों ने वर्शन किया है, या जैसा कि मंदिरों 
में तसवीरें बनी हुई हैं; खासकर उस पोशाक पर जो 
चित्रकारी बनी हुई है जे! कि पंथनीअक के त्योहार पर 
अक्रोपोलिस को ले जाई जाती है । 

यूथो ०--मानते ते हैं ही, श्रैर अभी मैंने कहा भी है कि तुम 
कहे ते श्रार भी ऐसी ऐसी अ्रदुभुव कहानियाँ सुनाऊ 
कि तुम्हारे होश दंग हो। जाय । 

सुक०-- ऐसी बात है ? श्रच्छा फिर किसी वक्त सुन लेंगे । 
इस समय ते कृपा करके मैंने जे! पूछा है उसी का ठीक 
ठीक जवाब देते तो भ्रच्छा था । मैंने पछा था कि “धम्मे 


( ३७ ) 

क्या है ?” सो ते अभी तक तुमने ठीक बतलाकर मेरी 
दिल्लजमई की नहों । तुमने फकत यहो कहा कि “इस 
समय जो हम कर रहे हैं!'-' अपने पिता फो खून के लिये 
सजा दिल्लवाना” यही धम्म है और पुण्य का काम है । 

यूथी० -से ते है ही । तुम बहुत ठीक कहते हो । 

सुक०--हे। सकता है। पर और भी ते बहुत से काम 
धुण्यः के हैं । 

यूथी ०---हैं क्यों नहीं ९ 

सुक०--अ्रच्छा, तुम फिर से याद करो । देखे में यह नहीं 
पूछता कि तुम मुझे बहुत से पुण्य कार्यों में से दो चार 
का नाम बतल्लाश्रे,, पर मैं तो पुण्य कमे का ममे पूछता 
हूँ, जिससे कि पुण्य के कुल काम श्रसल में पुण्य 
कहलाने लगते हैं। में समझता हैं कि तुमने अभी 
कट्दा है कि पुण्य का एक स्वरूप है। वह जिसमें हो 
वह काय्ये धम्मे का है श्रौर पाप का एक प्रथक्‌ स्वरूप 
है। वह जिसमें हे! वह काय्ये अधम्म॑ कहलाता है। 
क्यों, यही न कहा था ? 

यूथी० -- हाँ यही कटद्दा था । 

सुक०--अ्रच्छा ते हमें इस स्वरूप का मर्मे समझता दो और 
यह बतला दे कि वह स्वरूप केसा है, जिस में कि हम उसे 
समभकर उसी के प्रमाण से तुम्हारी और दूसरे आद- 
मियों की भी करतूतों का मुकाबल्ला करके यह निश्चय कर 


( शऔै८ ) 


सके कि इस स्वरूप से श्रमुक आदमी के कम मिश्षते हैं 
इसलिये अमुक मनुष्य का काय्ये धम्मानुकूल है या इससे 
नहीं मिलते इसलिये धम्म॑विरुद्ध है। इसकी प्रामाणिक माप 
ऐसी ही कुछ होनी चाहिए | 

यूथी ०--हाँ हाँ, जो तुम्हारी ऐसी मनशा होगी, ते. मैं बह 
स्वरूप भी बतला दू गा। 

सुक०--मनशा तो है ही । 

यूथी ०---अच्छा लो, सुनो “जिन बातों से देवता प्रसन्न हें। 
वह पुण्य है ओर जिनसे नाराज हों वह पाप है? । 

सुक०--वाह ! क्या कही है, यहो ते हम चाहते थ्रे। पर 
हमें इतनी समझ नहीं है कि तुम्हारी बात का सत्य 
असत्य निश्चित कर सके । खेर, तो तुम इसे खुलासे 
तार से सबूत पेश करके प्रमाणित कर हो दोगे । फिर 
खटका हो किस बात का है | 

यूथी ०--जरूर , इसमें भी कोई संदेह है ? 

सुक०--भ्रच्छा, भ्रब हम लोगों ने जे बाते की हैं उनकी जाँच 
पड़तान्न करनी चाहिए। देवताश्रों को जो चीजें पसंद हों वे 
पवित्र हैं और जो मनुष्य उन्हें पसंद हैं वे धर्मात्मा हैं और 
इसके विरुद्ध जो वस्तुएं या मनुष्य हैं वे उन्हें नापसंद हैं 
अतएव वे अ्पविन्न और पापी हैं । 

यूथी ०---बहुत ठीक । 

खक०--क्यों यही है न? यही न इसका ख़लासा है ? 


(_ रह ) 

यूथी०--हाँ हाँ, यही ते है ही। इससे बढ़कर भ्रौर 
खुलासा क्या होगा ? 

सुक०--अ्रच्छा भाई यूथी, यद्द भी तो हमीं लोग जिक्र कर 
रहे थे कि देवता लोगों में लड़ाई-फगड़ा, राग-द्वेष प्रौर 
इगनबन हुआ करती है । 

यूथी ०--हाँ कहते ते थे । 

सुक०--पर यार, यह नहीं पता लगता कि किस तरह की अन- 
बन से इन लोगों में यह राग-द्वेष हुआ करता है? 
ग्रच्छा देखे शायद इस तरह से इसका कुछ पता कगे | 
अच्छा अगर हममें तुममें यह ऋगड़ा हे! जाय कि श्रमुक 
संख्या भ्रमुक संख्या से अधिक है श्रथांत्‌ चार दो से 
अधिक है, ते क्या इसके सबब से हम लोगों में नारा- 
जगी श्रै।र शत्रुता की नौबत आनी चाहिए ? क्‍या फोरन 
गिनती करके हम लोग अपने इस विवाद का फैसल्ला 
नहीं कर लेंगे ९ हु 

यूथी ०-- अवश्य कर लेंगे । 

सुक०--श्रार श्रगर इसी तरह से किसी चोज के छोटी बड़ी 
होने का विवाद उपस्थित हो तो हम छोग उसे नापकर 
विवाद तय कर लेंगे। क्‍यों कर लेंगे न ९ 

यूथी ७--कर ह्दी लेंगे | 

सुक२--श्रार यों ही किसी चीज़ को तौल्कर वजन का 
झगडा मिटा सकते हैं न ? 


( ४० ) 

यूथी ०--हाँ, से ते है ही । 

सुक०--तब अब ऐसा कौन सा सवाल रहा जिसमें राय न 
मिलने के सबब से हमें गुस्सा आ जाय और हम एक 
दूसरे के दुश्मन बन जाय ? शायद तुम्हें अभी इसका 
उत्तर न सूकझता द्वा। खेर, ते सुनते जाओो | " भला- 
बुरा, उचित-अनुचित, श्रेष्ठता-नीचता, इन्हों बातों का 
पचड़ा है न ? इन्हीं बातों के लिये ही तो हममें, तुममें 
ओर गेरों में भी जब एक से दूसरे की राय नहीं मिलती 
तब भझूगड़ा फिसाद हुआ करता है ? 

यूथी ०--हाँ जी, इन बातों से ते अनबन होती ही है। 

सुक०--अच्छा ते फिर देवता लोग भी जब छाड़ें कगड़ेंगे तब 
इन्हीं बातों के लिये ही न ९ 

यूथी ०--औरर नहीं ते। क्या ९ 

सुक०--श्रच्छा तो तुम कहते हो। कि कुछ देवता लोग एक बात 
को उचित समभते हैं श्रौर दूसरे देवता दूखरी बात को धम्म 
समभते हैं | उनमें कुछ जिस बात को उत्तम समभते हैं, 
दूसरे उसी बात को श्रधम समभते हैं, क्योंकि यदि ऐसा न 
होता ते उनमें इन बातों पर लड़ाई झगड़े कभो न होते । 

यूथी ०--से। तो है ही । 

सुक०--श्रार उनमें से हर एक जिसे अच्छा समभता है 
उससे प्रेम रखता है श्रार जिसे बुरा समझता है उससे 
घृणा करता है। क्यों यहो है न ९ 


( ४१ ) 

यूथी ०-- बेशक । 

सुक०--पर तुम कहते हो। कि उनमें से कुछ एक किसी काये 
को उचित समभते हैं श्रौर दूसरे उसी का अनुचित मानते 
हैं, ग्रैर इसके बारे में उनमें वाद-विवाद, लड़ाई-भगड़े 
सन कुछ हो जाते हैं। क्‍यों ऐसा उद्वी है न ? 

यूथी ०--है ही । 

सुक०--तब तो तुम्द्दारे बतल्लाए हुए नियम के अनुसार वही 
चीज पवित्र और शअ्पवित्र दोनों हो गुणवाली हुई । 

यूथी ०--हाँ | 

सुक०--तब ते! मेरी बात का जबाब नहीं हुआ | मैंने तुमसे 
यह तो नहीं पूछा कि कौन सी चीज पवित्र प्रपवित्न 
देनें गुणवाली है, लेकिन तुम्हारे कहने से ऐसा मालूम 
पड़ता है कि देवताओं का वही बात पसंद नापसंद दोनों 
हो है, ते क्‍या ताज्जुब है कि तुम्हारा यह काम ( अपने 
पिता को जुमे में फँसाना ) जीभ्रस देवता की पसंद दो 
श्र क्रोसल श्र उरोनस को नापसंद हो।, सप्तेश को 
पसंद हो श्रौर हीरी का नापसंद हे। श्रेर इसके अल्ावे 
ओर भी कई देवताश्रों को, जिनकी राय एक नहीं होगी, 
यह काय्ये भ्रच्छा मालूम हो या दूसरों का बुरा मालूम हे । 

यूथी ०-- वह चाहे जो हे! पर इस पर किसी में मतभेद नहां 
च्ोगा कि यदि कोई किसी को श्रन्यायपूवेक मार डाले ते 
उसे अवश्य दंड देना चाहिए | 


( ४२ ) 


सुक०--यह क्योंकर ? क्या रात दिन मनुष्यों में इसी बात 
पर भूगड़ा नहों होता कि अमुक मनुष्य ने खून किया है, 
या काई काम अनुचित किया है, से। उसका यह काम 
कानून के अनुसार दंडनीय है या नहीं ९ 

यूथो ०--हाँ, यह ते रात दिन अदालतों में हुआ ही करता है। 
अपराध करके दंड से बचने के लिये लोग भूठ सच कहने 
शेर सब कुछ करने कराने के लिये तैयार रहते हैं । 

सुक०--क्या वे लोग यह् बात मंजूर कर लेते हैं कि “हमने 
अपराध किया है?” ओर फिर ऐसा कद्दकर भी यह कहते 
हैं कि हमें दंड नहीं मिलना चाहिए ? 

यूथी ० --नहों, ऐसा ते नहीं कहते | 

सुक०--तब वे लोग, जैसा कि तुम कहते हो, सब कुछ कहने 
ओर करने कराने को तैयार नहीं रहते । में जहाँ तक 
समभता हूँ, वे अपने मुँह से अपराध स्वीकार करके हमें 
दंड न हो?” ऐसा कहने की हिम्मत नहीं कर सकते | 
बात भ्रसल में यह है कि लोग अपराध स्वीकार ही नहीं 
करते । लोग यह मानते ही नहीं कि हमने अमुक काम 
बुरा किया है या श्रनुचित किया है। क्‍यों, यहो है न? 

यूशी०--हाँ, हाँ, तुमने बहुत ठीक कहा । 

सुक०--ते फिर देवताओं का भी यही हाल है। उचित 
अनुचित के लिये जब वे आपस में लड़ते होंगे तब एक 
कहता होगा कि यह काय्ये उचित है. दसरा कहता होगा 
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कि नहीं अ्रनुचित है। बस, इसी बात पर झगड़ा चलता 
होगा प्रार यह बात ते असंभव है कि अपराध स्वीकार 
करके फिर कोई कहे कि हमें द'ड नहीं मिल्लना चाहिए, 
चाहे वह देवता ही क्‍यों न दो । 

यूथी ०- -हाँ, से ते ठीक द्वी है । 

सुक०--अच्छा तो झगड़नेवाले चाहे देवता हों या मनुष्य, 
जब भगड़ेंगे त्ब हर एक अलग अलग बात पर भगड़ेगा । 
जब किसी बात पर वे झगड़े गे तब उनमें से कुछ कहेंगे 
कि यह उचित धम्मानुकूल हुआ है, कुछ कहेंगे कि नहीं 
अनुचित धम्मे-विरुद्ध हुआ है । क्‍यों यही न होगा ९ 

यूथी ०--हाँ | 

सुक०--अच्छा तो फिर श्रब यह मुझे अ्रच्छी तरह समझा 
दे। । इस बात का तुम्हारे पास क्या प्रमाण है कि अगर 
“एक मजदूर दूसरे किसी के सेवक का मार डाले और 
लस सेवक का स्वामी उस मजदूर को केद करके विद्वानों 
से उसके दंड-विधान की राय पूछने का आदमी भेजे 
श्रौर उसी बीच में वह केदी मजदूर मर जाय” ते केद 
करनेवाले खवामी का सब देवता अपराधी ठहरावेंगे ९ 
तुम किस तरह यह विवेक करते हो कि पुत्र के छिये 
पिता को ऐसे काम में अ्रपराधी ठहराकर खून का जुमें 
लगाना उचित या न्यायानुकूलत्त हे ? इसे जरा सोच समभक 
के साफ तार पर मेरे दिल में बैठा दो कि सब देवता 
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अवश्य ही तुम्हारे इस काये का धर्मानुकूल समभनने में 
सहमत हैं । अगर तुमने मेरी दिलजमई कर दी तो मैं 
भी कहूँगा कि “हाँ देखे ते बुद्धिमानी इसे कहते हें?” ! 
यूथी ०--मैं तुम्हें ये लब बाते” साफ साफ समझा सकता हैं, 
पर बड़ी देर लगेगी । 
सुक०--वाह जी ! तुमने क्‍या जजों से भी मुझे सुस्त ठहरा 
लिया ? उन्हें तो तुम यह बात खुलासा करके 
समभ्काओगे कि तुम्हारे पिता ने अधरम किया है और ऐसे 
काम को सब देवता एक सम्मति से बुरा समभते हैं । 
यूथो ८--अ्रगर वे मेरी बात मानेंगे तो जरूर समभाऊँगा | 
सुक« --भ्रगर तुम्हारी बात ठीक होगी ते वे अवश्य ही 
मानेंगे। पर जब तुम बोल रहे थे तब अपने आप ही मेरे 
मन में यह प्रश्न उठा कि “मान ले! कि यूथी ने खूब 
साफ तार से यह बात साबित कर दी कि सब देवता 
ऐसे काम का अनुचित समभते हैं?” तो इससे घमम अधमें 
की मीमांसा क्‍या होगी ? शायद यही एक काम ऐसा 
है कि जो देवताओं का नापसंद हो, पर अभी हम ऊपर 
देख चुके हैं कि धर्म अधर्म का भेदाभेद इस प्रकार किया 
नहीं जा सकेगा, क्‍योंकि यद्द तो मालूम हे! ही चुका है 
कि जो बात देवताओं का नापसंद है वही पसंद भी है ! 
इसलिये इस बात की बहस छोड़कर, में यह मान लेता 
हैँ कि तमाम देवता एक सम्मति से तम्हारे पिता के इस 
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काम का भ्रनुचित मान लेंगे, श्रोर इससे घृणा प्रकट 
करेंगे। पर इससे क्या हमारे तक का मानदड ठीक 
है। जायगा कि जिस बात से वे सब घृणा करे वह अधमे . 
है और जिससे वे प्रीति करे वह धर्म है? जिसे कुछ 
देवता पसंद करे' और कुछ नापसंद करें वह क्‍या होगा ? 
या ते वह पधर्म-अधम दे!नें ही होगाया देनें में से एक 
भी न होगा। क्या तुम धमं-अ्रधर्म को इसी प्रणाली से 
स्पष्ट किया चाहते हो ९ 

यूथी :--शऔर नहीं ते क्या ९ 

सुक०--हमें ते कुछ नहीं है पर तुम्हीं विचारकर देखो कि 
सूत्र का अवलंबन करके तुम मुझे अपनी प्रतिज्ञा के झ्नु- 
सार सब ठीक ठीक समझता सकोगे । 

यूथी ०--अ्रच्छा ठीक है, में यह कहता हूँ कि “जिसे सब 
देवता चाहते हैं वह धर्म है और सब देवता जिससे नफ- 
रत करते हैं वह अधमे है!” । 

सुक०--बस', इसी व्याख्यान की जाँच पड़ताल करनी है न । 
मैं या और लोग जो दावा पेश करें या हम आप ही जो 
कुछ कहें उसे बिना कुछ पूछपाछ किए मान लेना है या 
इस दावे की उल्लट पल्लटकर खूब जांच पड़ताल करनी है, 
क्यों तुम क्‍या चाहते दे। ९ 

युथी “--नहीं , नहीं , जाँच पड़ताल जरूर करेंगे पर इतना कहूँगा कि 
अबकी बार मैंने जे! दावा पेश किया है वह बिल्कुल खहद्दी है। 
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सुक०--मित्रवर ! यह तो अभी थोड़ी हो देर में साफ हुआ 
जाता है। भ्रच्छा ते अब इस प्रश्न पर जरा ध्यान दे। ते । 
“देवता लोग धर्म (पवित्रता) का पवित्र होने के सबब से 
चाहते हैं या वेकिसी बात को चाहते हैं इसलिये वद्द पवित्र 
मानी जानी चाहिए, अर्थात्‌ वे पवित्रता को चाहते हैं या 
वे जिसे या जे। कुछ चाहें या पसंद करें वही पवित्र है” ? 

यूथी ०--भाई, में तुम्हारी बात के ठीक ठीक समझता नहीं । 

सुक०--भ्रच्छा में श्रौर खुलासा किए देता हूँ | हम प्राय: यह 
कहा करते हैं कि अमुक वस्तु चल्न सकती है, चल रही है । 
देखी जा सकती है, दिख रही है; इससे तुम समझ ते 
जरूर जाते द्वोगे कि चल सकती है श्रौार चल रही है, देखी 
जा सकती है श्रौर दिख रही है, इसमें कया फक॑ है ? 

यूथी ०--समभ क्यों नहीं जाते हैं, समभते ही हैं | 

सुक०--झओऔर हम यह भी ते कहते हैं कि अमुक वस्तु प्यारी 
है, प्यारी लगने के लायक द्वै या श्रमुक वस्तु प्यारी लगती 
है, प्रेम का आकर्षण करती है। तात्पये यह है कि कोई 
चीज प्रेम का आकर्षण करने की शक्ति रखती है ( पर 
किसी कारण से लोगों की निगाह उस पर पड़ी नहीं कि 
वह प्रेम का आकषण करती ) या कोई वस्तु प्रेम-आकर्षण 
करती है ( लोगों की निगाह उस पर पड़ गई है ), इसका 
फक ते समभते हो न 

यूथी ०--हीँ ; क्‍यों नहों । 
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सुक०--अ्रच्छा ते मुझे अब यह बताश्रे, कि जो चीज चल 
सकती है वह चल भी रहो है ऐसा कया कह सकते हैं, 
केवल इसी कारण से कि वह चल सकती है ? 

यूथी ०--नहीं , ऐसा क्‍्योंकर कहा जा सकता है ? जब बह 
चल्लेगी तभी कहा जायगा कि चल रही है । 

सुक०--हाँ, तो अब तुम हमारा अभिप्राय समक गए न। 
मैं यह कहता हूँ, कि कोई चीज प्रेम पाने के लायक या 
चाहने क्ञायक हो सकती है पर वह जब तक किसी कं 
प्रेम का न पावे या उसकी प्रीति का गुण प्रकट न हो तब 
तक क्या उसे प्रीति कह सकते हैं ? 

यूथी ०--नहीं कह सकते | 

सुक०--अच्छा ते। फिर यहाँ भी वही बात आई। किसी 
चीज को कोई, प्यारी न होने के कारण, प्यार नहीं करता | 
प्यारी हो ते प्यार करता है या यह कहोगे कि किसी के 
प्यार करने ही से वद्द चीज़ प्यारी कददल्लाबेगी । 

यूथी ०--प्यारी होगी तभी वह प्यार करेगा, प्यार करने ही 
से सर्वथा प्यारी? थोड़े द्वी हो जायगी । 

सुक०--अच्छा ते फिर पवित्रता के बारे में क्या कहा जाय ? 
तुम्हारी व्याख्या के भ्रनुलार यह वही वस्तु है न जिसे सभी 
देवता चाहते हैं ? 

यूथी ०--हाँ । 

सुक०--क्रेवल इसके पवित्र हे।ने ही से या भर भी कोई कारण है ९ 
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यूथी ०--नहीं, केवल्ल पवित्र होने ही के कारण ! 

सुक०--तब ते यद्द पवित्र है इसलिये देवता चाहते हैं, न 
कि देवता इसे चादइते हें इसलिये इसे पवित्र मानना चाहिए। 
ऐसा ते। है नहीं ? 

यूथी ०--हाँ, मालूम ते ऐसा ही पड़ता है । 

सुक०-- तब ते जो देवताओं के पसंद आने लायक चीज है 
उसी की वे चाहते हैं और वह है भी ऐसी ही प्रीति की 
और गुणवाली जिससे देवता उसे चाहते हैं । 

यूथी ८--बहुत ठोक ! 

सुक०--सब देवताओं को जे पसंद हो। वही पवित्र ( धर्म ) 
नहीं ठहरा, और देवता जो कुछ पसंद करें या कर लें 
उसी को पवित्र नहीं कद्ठ सकते, जेसा कि तुमने कह्दा 
है। वह ते ( पवित्रता ) कोई दूसरी ही चीज द्वोगी | 

यूथी ०--ऐस। क्यों ९ 

सुऊ०--क्योंकि यह बात हम लोगों में तय पा चुकी है, कि 
देवता लोग धर्म को पवित्र होने ही के कारण पसंद करते 
हैं, केवक्न उनके पसंद करने ही से कोई चीज पवित्न नहीं 
हो। सकती । क्‍यों ऐसा ही है न ? 

यूथी ०--है ते ऐसा ही । 

सुक०--तब ते जो देवताओं के पसंद लायक चीज है उसी 
को वे पसंद करते हैं अंधात्‌ वह चीज अपनी उक्त योग्यता 
रखने के कारण ही देवताझों का पसंद आती है ९ 
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प्रुथो ०-- और नहीं ते। क्या ? से ते है हो । 

सुक ०--ते| फिर पवित्रता (धम्म) देवताओं को प्रिय नहीं ठहरी 
और देवताश्रों को जो कुछ प्रिय है वही धम्म॑ नहीं है, जो 
कि तुम्हारा दावा है। ये दोनों वस्तुएं भिन्न भिन्न हैं । 

यूथी०-- ऐसा क्यों ? 

सुक ०--क्योंकि यद्ट बात हम लोगों में तय पा चुकी है कि 
किसी वस्तु के पवित्र होने ही के कारण देवतागण उसको 
पसंद करते हैं, केवल उनके पसंद आने ही से कोई 
वस्तु पवित्र नहीं हे! सकती । क्‍यों ऐसा ही है न ? 

यूथी ०--हाँ | 

सुक०--और उन्हें कोई वस्तु प्यारी उनके प्यार ही के कारण 
से है श्रार ऐसा ते! हो! ही नहीं सकता कि उन्हें श्रमुक 
वस्तु प्रिय है श्रौर वे उसे प्यार नहीं करते । 

यूथो ०--बहुत ठीक । 

सुक०--ते फिर मित्रवर ! पवित्रता और देवताओं को जा 
( वस्तु ) प्रिय है ये दोनों एक वस्तु नहीं ठद्रतीं, भिन्न 
भिन्न चीजे' हैं | यदि देवता पवित्रता ही को प्यार करते 
होते तो पवित्र जनों का भी अवश्य प्यार करते, क्योंकि 
उन्हें ( पविन्न ) जनों की भी पवित्रता प्रिय है, पर जो 
पवित्र जनों को प्रिय है वह यदि देवताओं को भी प्रिय 
होती ते उनके प्रिय होने के कारण पवित्रता भी पवित्र 
होती, पर से ते है नहीं । यह ते! ठीक इसके विपरीत 
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है। दोनों भिन्न भिन्न हैं, क्योंकि एक ते इस प्रकार की 
है (जा देवताओं को प्रिय है) श्रथांत्‌ प्रिय है क्योंकि प्रोति 
पाती है, और दूसरी प्रोति पाकर प्रिय होती है। मैंने यह 
पूछा था कि ''पवित्रता क्‍या है?” पर तुमने हमें इसका 
मर्म (तत्त्व) समझाया नहीं, तुम केवल इसका एक गुण 
वर्गन करके बस चुप रह गए अथात्‌ यह “सब देवताओं को 
प्यारी है”? । तुमने यह नहीं बतलाया कि वास्तव में “बह 
है क्‍या ९” देवता पसंद करें या न करें, या और भी 
इसमें सत्तर प्रकार के गुण हों हमें इससे क्या मतलब ? 
हम यह बात साफ किया चाहते हैं कि पवित्रता (धम्म) 
क्या है और भ्रपवित्रता (अ्रधम्मे) क्‍या है ९ 

यूथी ०--मैं तुम्हें क्योंकर अपने हिए का मर्म समभाऊँ, कुछ 
समभ में नहीं झ्राता। जो कुछ हम कहते हैं या जो 
बात पकड़ते हैं वद्द ठह्दरती नहीं है, चक्र की तरह घूमती 
रहती है । 

सुक ०--तुम्द्दारा दावा या तुम्हारी व्याख्या भी मेरे पुरुषा दाऊ- 
दयालजी ( डाएडेलस ) की तरह है। यदि यही बात 
मैंने कही होती या इस प्रकार से उक्त व्याख्या उपस्थित 
की द्वोती तो तुम मेरी पूरी चिग्घी उड़ाते और कहते कि 
हाँ “बहुरंगी दयालजी के वंशघर न दा। इसी लिये 
घड़ी घड़ी रंग बदक्कते हो, एक पर स्थिर नहीं रहते” । 
पर गनीमत हुई कि यह सब व्याख्या तम्हारी की हई है । 
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इसी लिये मखखरी उड़ाने का कोई मौका ते है नहीं। तुम 
स्वयं ही देख रहे होे। एक बात स्थिर होने ही नहीं पाती । 

यूथी० --वाह ! मसखरी जड़ाने का मौका नहीं क्या है ? यह 
तुम्हारी ही करतूत है कि कोई बात तय नहीं होने पाती । 
तुमौ दाऊदयालजी के पश्रवतार हो, यदि मेरी व्याख्या 
मानी जाय तो फिर कुछ भरूगड़ा रहे ही काहे को | 

सुक०--वाह यार ! तुमने तो मुझको दाऊदयाल से भी 
बढ़कर कारीगर ठहरा दिया। वे तो श्रपनी ही बनाई 
हुईं चीजों को घुमाते फिराते थे, पर मैं दूसरों की चीजों 
का भी घुमा फिरा, उल्नटट पलट कर सकता हूँ श्रौर मजा 
यह है कि बुद्धिमानी जबरदस्ती मेरे सिर मढ़ी जाती है । 
में तो यहो चाहता हूँ कि एक दयालजी क्या सी दयालजी 
क्योंन आयें पर हम लोगों की बाते' अचल रहें ! 
खेर जाने भी दो, इन बातों में क्‍या तत्त्व रखा है। हमें 
तो असली बात से मतलब है। मैं अपने भरसक तुम्हें 
सहायता पहुँचाने में कसर नहीं रखूँगा जिसमें तुम मुभ्के 
किसी न किसी तरह ( धम्मे ) समझा सको, क्योंकि मैं 
देखता हूँ कि तुम्हें इसकी कुछ ऐसी फिक्र नहों है| नाराज 
मत दा । धीरे, धीरे। अच्छा यह तो बताओो कि 
धम्मे या पवित्रता सबकी सब न्यायशीज्ञ ( उचित ) 
अवश्य है न ? 

यूथी ०---जरूर हद | 
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सुक ० -अ्रच्छा ते फिर क्‍या सब न्याय भी पवित्र अवश्य 
होगा, या सब पवित्रता के न्याय होने पर न्याय का 
एक भाग पवित्र और दूसरा भाग कुछ शोर है । 

यूथी ०--मैं तुम्हारा तात्पये नहीं समभ्का । 

सुक०--ऐसा क्यों ? क्या उम्र में या बुद्धि में किस्ती बात में 
तुम मुझसे किसी तरह हीन हे। ? मैंने ठीक कहा था 
कि तुममें इतनी ज्यादा बुद्धि हे कि तुम इन सब बातों में 
उसे खचे करना व्यथे खमभते हो । मित्रवर, समभने 
की कोशिश करे, में तुमसे पहेली नहीं पूछता हूँ। 
किसी कवि ने जो बात कही है मेरा तात्यये ठीक उसके 
विपरीत है। कवि ने कहा है '“जहाँ भय द्ौगा वहीं श्रद्धा 
भी होगी?। पर मैं इस कवि की बात को नहीं मानता ! 
क्यों नहीं मानता, बतलाऊँ ९ 

यूथी ०--हाँ, हाँ । 

सुक०--में इस बात का ठीक नहीं खमभझता कि जहाँ भय 
होगा वहाँ श्रद्धा भो होगी । में रात दिन देखता हूँ कि 
बहुत से लोग महामारी, अकाल इत्यादि से डरते हैं, पर 
उस्र पर श्रद्धा नहीं रखते । ते फिर जहाँ भय रहा वहाँ 
श्रद्धा कहाँ रहो ? क्‍यों में ठीक कहता हूँ न ९ 

यूथी ०--ठीक । न्‍ 

सुक०--पर हाँ यह अवश्य देखने में झ्ाता है कि जहाँ श्रद्धा 
रहती है वहाँ भय भी रहता है। देखो बड़ों के सामने, 
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जिन पर हम श्रद्धा रखते हैं, हमें पाप करते भय या लज्जा 
अवश्य आती है। इसी से समझ ले, जहाँ श्रद्धा रहती 
है वहाँ भय भी रहता है श्रोर यह कहना सरासर गलत 
है कि जहाँ भय होगा वहाँ श्रद्धा भो होगी। पर श्रद्धा 
हमेशा भय के साथ नहीं रहती क्योंकि भय का घेरा श्रद्धा 
से प्रधिक फैला हुआ है। यह भय का एक हिस्सा 
है, जेसे कि ताक! ( असमान संख्या ) संख्या का 
एक हिस्सा है, क्‍योंकि जहाँ ताक! होगा वहाँ संख्या 
अवश्य ही होगी, पर यह फोई श्रावश्यक नहीं है कि 
जहाँ संख्या हो वहाँ (ताक! ( असमान संख्या ) अवश्य 
हो। अब समभ गए न ? 


यूथी ०--हाँ । 
सुक०--श्रच्छा तो फिर में भी वही पूछता हूँ, कि जहाँ जहाँ 


न्याय ( इंसाफ ) है वहां क्या हमेशा पवित्रता रहती है ९ 
अ्रथवा जहाँ हमेशा न्याय है वहाँ पवित्रता हो भी पर 
ऐसा भी होता है कि जहाँ न्याय है वहाँ हमेशा पवित्रता 
नहीं रहती क्योंकि पवित्रता ते न्याय का फेवल एक 
हिस्सा मात्र है | क्यों यही बात है न, या श्रोर कुछ ? 


यूथी ०--हाँ , ठीक है । 
सुक०--भ्रच्छा, तो ञझ्रब दूसरी बात लो। यदि पवित्रता 


न्याय का एक हिस्सा है ते हमें यह भी बतलाना पड़ेगा 
कि वह कौन सा हिस्सा है ? मान ले कि यदि तुमने 


( २४ ) 


मुझसे अभी पूछा द्वोता कि ताक! संख्या का कौन सा 
भाग है तो हम कहते कि जो संख्या बराबर न हो उसी 
का ताक! कहते हैं। क्‍यों यही है न ? 

यूथी ० - हाँ | 

सुक०--अच्छा ते तुम हमें बतला सकते हो कि न्याय का 
कौन सा भाग पवित्र है ? बतला दे ते बड़ा श्च्छा हो, 
फिर मुझे भी कुछ भय न रहे । में बेखटके मेलीटस से 
कहूँ कि अब मैंने यूथीफाइरन से अच्छी तरह सीख लिया 
है कि पाप धार पुण्य क्या है, भ्रब तुम मुझे पन्याय से 
अपराधी नहीं ठह्दरा सकते । 

यूधी०--भच्छा लो सुना । पवित्रता और पुण्य न्याय का 
वह हिस्सा है जो देवताओं के प्रति ध्यान देने श्रथवा खबर- 
दारी से संबंध रखता हे, भर्थात्‌ देवताओं फे प्रति हमारा 
जो कत्तव्य है उसके साधन करने से जो संबंध रखता है; 
ओर बाकी का हिस्सा वह है जो मनुष्यों के प्रति कत्तेव्य- 
साधन से संबंध रखता हे । 

सुक०--जवाब तो तुमने पभ्रच्छा दिया। पर एक छोटी सी 
बात छूट गई है जिसे में पूछकर श्राेर भी तसल्ली कर 
लिया चाहता हूँ। असल में में ठीक समझा नहीं कि 
वह ध्यान देना! श्रथवा 'कत्तेव्यस्राधन! क्या है जिसके 
विषय में तुम कह रहे हो। ? यहद्द तो होगा ही नहीं कि 
और वस्तुओं के प्रति हम जो ध्यान देते या खबरदारी 


(५ ४४५ ) 


: करते हैं वैसे दी ध्यान या खबरदारी या कत्त॑ंव्यसाधन” 
से देवताओं के संबंध में भी तुम्हारा तात्पये है। जैसे 
कि दृष्टांत के तौर पर देखो । यह ते दम खूब जानते हैं 
कि घोड़ों के प्रति कर्तव्य! या उनकी खबरदारी करना घोड़ों 
कष्शिक्षक (अश्वपालक) खूब जानता है | 

परूथो ०--बेशक । 

पुक०--क्यों कि “भ्रश्वविद्या? से तात्पये उसी विद्या से है जिसका 
संबंध घाोड़ां के पालन, रक्षण या उनके प्रति जो कत्तंव्य 
हें उन्हें करने से है । 

यूथी ०-“- हाँ । 

सुक०--औरर यह भी तो ठीक है न, कि शिकारी के अलावे 
कुत्तों' के प्रति जो कत्तंव्य है उसे और लोग कम जानते 
हैं अथात्‌ शिकारी के “इल्म” या आखेट-विद्या से तात्पर्य 
उसी विया से है जो “कुत्तों की खबरदारी” करने से संबंध 
रखती है। 

यूथी ०--यह ते। ठीक है । 

सुक०--बैसे ही 'चरवाही-विद्या? से तात्पये ढसी विद्या से है 
जिससे चरनेवाक्ते पशुओं की खबरदारी द्वोती है, उन पर 
मुनासिब ध्यान दिया जाता है, या यों कद्दा कि उनके 
प्रति जो कत्तेव्य है उसका उचित पालन किया जाता है। 

यूथी०--बेशक ऐसा ही है । 
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सुक०--श्रौर तुम्हारा यह कद्दना है कि पवित्रता या पुण्य 
वह है जिससे कि देवताओ्रों की खबरदारी ( उनके प्रति 
कत्तेग्यसाधन ) होती है? । 

यूथी ०--हाँ । 

सुक०--अच्छा तो सब तरह की खबरदारी से तात्पये ता "एक ही 
है न? क्‍या इससे यही तात्पय है कि जिसके प्रति यह यत्न 
किया जाता है उसकी भल्लाई दो, उसे फायदा पहुँचे, जैसे 
कि यत्न करने से घोड़ों का फायदा पहुँचता है, उनकी नस्ल 
की तरक्की होती है? सारांश यह कि 'अ्रश्वविद्या? का ठीक 
उपयाग होने से घोड़ों की सब तरह से उन्नति होती है । 

यूथी ०--अवश्य होती है । 

सुक०--इसी तरह से शिकारी के 'करतब” से कुत्तों को फायदा 
_हुँचता है, उनकी उन्नति होती है और गाय बैज्लों को 
वालों के इल्म से लाभ पहुँचता है । यह बंँधी बात है । 
प्रह ते है ही नहीं कि जिसके प्रति यत्न किया जाता है 
उससे उसे हानि पहुँचाने या कष्ट देने का अभिप्राय हो | 

यूथी ०--नहीं जी, ऐसा क्यों होगा ९ 

सुक८--डसे फायदा पहुँचाने ही से मतलब है न ९ 

यूथी ८ --निस्संदे ह | 

सुक०--अच्छा, ते फिर यह भी तुम्हारा कहना है कि पुण्य 
या धम्म का मतलब देवताओं की खबरदारी करना है । 

यूथी ०--बेशक । 
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सुक०--भ्रच्छा, ते खबरदारी सबक्कषी एक ही तरह न होती 
है ? मतलब यह कि जिसकी खबरदारी की जाती है उससे 
उसको फायदा पहुँचता है, जैसे कि घोड़े की खबर- 
दारी की जाय तो घोड़े का फायदा पहुँचेगा, उसकी 
तरक्की होगी, अश्वपालक की विद्या का यही काम न 
है? क्यों मैं ठोक कहता हूँ कि गल्लत ९ 

यूथी०--ठीक कहते हो । 

सुक०--उसी तरह से शिकारी के हुनर से कुत्तों का फायदा 
पहुँचता है, उनकी तरक्क्री होती है, और चोपायों को 
चरवाहदे के हुनर से फायदा पहुँचता है। क्‍यों इपतका 
उपयोग सब जगह एक ही सा लाभकारी साबित होता है 
न ९ कहीं ऐसा ते नहीं होता कि इस खबरदारी से, 
जिसकी खबरदारी की जाती है, उसे किसी तरह का कष्ट 
हो या नुकसान पहुँचे ? 

यूथी ०--नहीं जी, ऐसा भला क्योंकर हो सकता है ? 

सुक०--फायदा हो न पहुँचता है ? 

यूथी ०--बेशक । 

सुक०--ते क्या 'धम्मे! वह हुनर है, जिसके द्वारा हम देव- 
ताश्रों की खबरदारी करके उन्हें फायदा पहुँचाते हैं या 
उनकी तरकी करते हैं ? तुम क्या यह बात मानते हो कि 
कोई पुण्य का काम करने से हम किसी देवता को सुधार 
देते हैं या पहले से उसकी कुछ तरक्की कर देते हैं 
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यूथी ०--नहों, बिलकुल नहीं । 

सुक०--ठीक है, मुझे भी पूरा विश्वास है कि तुम ऐसा नहीं 
मानते हो । इसी लिये तो मेंने पूछा था कि “दिवताश्रों 
के प्रति कत्तव्य” से तुम्हारा तात्पय क्‍या है? यह 
तात्पय्ये तो हरगिज न होगा । 

यूथो ०--बहुत ठीक ! मेरा यह वात्पय्य बिलकुल नहीं था | 

सुक०--भ्रच्छा, तो फिर क्‍या तात्यय्य था? देवताओं के प्रति 
“किस प्रकार के कर्तव्य? को पुण्य या धम्मे कहा जाय ९ 

यूथी ०--यही, जेसा कि गुलामें। का झ्पने माक्तिक के प्रति 
कतेव्य है । 

सुक०--ठीक, में समझ गया। पश्रथांत्‌ यह देवताओं की 
एक गुलामी है या उनकी सेवा करना है | 

यूथी ०---बेशक । 

सुक०--अच्छा, श्रब तुम मुझे एक बात बतलाओ । जिस 
हुनर से डाक्टर का काम निकलता है ( या यों कद्दो कि 
जो हुनर उसकी सेवा करता है ) उसका नतीजा क्या 
है ? क्‍यों, नतीजा ते तंदुरुस्तो हो न है ? 

यूथी ०--बेशक । 

सुक०--अच्छा ! श्रार जे हुनर जहाज बनानेवाले की सेवा 
करता दै या जिस हुनर्‌ से जहाज बनानेवाले का काम 
निकलता है, उससे क्या पैदा होता है ९ 

यूथी ०--जहाज पेदा होता है या जहाज बनता है, और क्या द्ोगा( 
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सुक०--उसी प्रकार से मेमार ( पेशराज ) के हुनर का फल् 
इमारत है। क्‍यों हैन? 

यूथी ०--है ही । 

सुक०--अ्रच्छा, ते मित्रवर ! भ्रब यह बतलाइए कि देवताओं 
की सेवा करने का जो हुनर है उससे क्या पेदा होता है? 
कानखा नतीजा निकलता है ? तुम इस बात को जरूर 
जानते होगे; क्‍योंकि तुम कह चुके हो कि “ मैं औरों से 
देवी बातों में ज्याद: दखल रखता हैँ? । 

यूथी ०--बेशक, रखता हूँ | 

सुक०--वाह ! वाह ! फिर क्‍या कद्दना है। बस लगे हाथ 
बतला ही डालो कि वह कान सा नतीजा है जिसके पैदा 
करने या निकालने के लिये देवताओं का हमारी सेवा को 
जरूरत पड़ती है । 

यूथी ०--बड़े बड़े उत्तम और श्रेष्ठ नतीजे हैं। इसक॑ बहुल से 
उत्तम फल्ल हैं । 

सुक०--हाँ, ठीक वैसे ही बहुत से श्रेष्ठ फल या नतीजे एक 
सेनापति द्वारा भी उपजाए जाते हैं। अथांत्‌ एक सेना- 
पति की कारवाई द्वारा भी द्वोते हैं, पर सब नतीजों की 
सिरताज तो युद्ध में विजय या जीत हो न है ? क्‍या में 
ठीक नहीं कहता हूँ ९ 

यूथी ०--ठीक है । 
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सुक०--वैसे ही मैं कह सकता हूँ कि किसान भी बहुत से 
उत्तम फल्नों का कारण होता है, पर सबका सिरताज फल 
तो यही है कि वह धरती से श्रन्न पेदा कर देता हे । 

यूथी ०---बचुत ठीक । 

सुक०--अच्छा, ते फिर देवताओं की कारवाई से जो. बहुत 
से श्रेष्ठ फल पेदा होते हैं उनमें से सबका सिरताज, 
मुख्य या निचोड़, फल्न या परिणाम क्या है ? अथांत 
इससे कौनसा खास प्रयोजन सिद्ध होता है ९ 

यूथी 7--भरे भाई, सुकरात ! तुमसे ते में अभी कह ही 
चुका हूँ कि इन सब बातों का असली मर्म समझना 
हँसी खिलवाड़ नहीं है; पर ते भी में तुम्हें एक श्राम बात 
बतलाए देता हूँ । वह् यह है कि “यदि किसी आदमी 
का यह निश्चय है कि भनसा, वाचा, कम्मेणा उसकी 
प्राथेना, यज्ञ-आहुति, पूजा इत्यादि देवताश्रों को स्वीकार 
हे, तो उसके ये ही कमे पवित्र” हुए ; इससे यह फल 
होता है कि सवेसाधारण की भल्ञाई बनी रहती है, उनकी 
कुशल्-क्षेम रक्षित रहती है, जेसे कि एक विशेष गृहस्थ 
की इससे भलाई होती है श'.लौर उस पर दुःख नहीं 
आता, वद्द आपत्ति श्रौर विपत्ति से बचा रहता है । ठीक 
इसी से विपरीत जो क्रिया है वह भअपवित्र' है, जो 
देवताओं को स्वोकार नहीं हे श्रोर जिसके करने से नाना 
प्रकार फे दःख और आपत्तियाँ प्राणियों पर श्राती हैं | 
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सुक०--बहुत ठीक, इतने फेर फार करने की क्‍या जरूरत थी । 
तुम चाहते ते दो ही बातों में मेरी बात का जवाब दे 
देते; पर मैं देखता हूँ कि तुम मुझे सिखाना नहीं चाहते, 
क्यांकि ठीक उसी मौके पर जब तुम यह बात कहा ही 
ब्वाहते थे, जे में तुमसे इतनी देर से पूछ रहा हूँ, तुम 
चुप हा गए। अगर तुम कद्दते चलते ते अब तक मैंने 
तुमसे सीख लिया दाता कि पवित्रता? क्‍या है। श्रच्छा 
ते मैं फिर से पूछता हूँ । जिस तरफ तुम मुझे ले चलोगे, 
जाना पड़ेगा । खेर, ते तुम यह्द बतलाओ कि जब तुम 
पवित्र! या पवित्रता? कहते हो तब उससे क्या मतलब 
समभते हे। ? इससे क्या यज्ञ, प्राथना और पूजा की 
एक विद्या या विधि से मतलब नहीं है ९ 

यूथी ०--यही मतलब है | 

सुक०--यज्ञ का मतलब यही है कि देवताओं को कुछ देना 
ओर प्राथेना का मतलब है उनसे कुछ माँगना | क्‍या 
यही है या और कुछ ९ 

यूथी ०--यही है । 

सुक०--ता क्या तुम्हारे कह्दने का तात्पये यह है कि देवताओों 
से माँगने ओर देने की जो विधि या विद्या है वहा पवि- 
त्रता या धर्म हे ? 

यूथी ०--श्रौर क्या ? यह तात्पये तो है ही । श्रब इतनी 
देर में तुम मेरी बात समझे । 
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सुक०--समसूँगा क्‍यों नहीं । जब्न मैं तुम्हारी विद्याबुद्धि से 
लाभ उठाने की ठान चुका हूँ शआ, ्लरर उसी तरफ मन 
लगाए हुए हूँ, ते क्‍या समभूँगा नहीं, खूब समँगा । 
तुम्हारी अदनी बात भी वृधथा नहों जाने दृगा। अच्छा 
भाई साहित्र, यह ते बतलाओ कि देवताओं की 'सेवा 
करना किसे कहते हैं ? क्‍यों, यही न कि उनका कुछ 
देना या उनसे कुछ मांगना ? 

यूथी ०--यही है । 

सुक०--ते उनसे वही मांगना उचित होगा, जिसकी हमें 
जरूरत हो ९ 

यूथी ०---बेशक । 

सुक०--श्रार उनका जिस बात की जरूरत हो, वही उनको 
देना भी उचित द्वोगा ? ऐसी चालाकी ते करनी हे ही 
नहीं कि जिस आदमी का जिस चीज की जरूरत नहीं 
उसे बलात्‌ वह चीज नजर की जाय | 

यूथी ०--नहीं, ऐसा ते स्वेधा अनुचित है । 

सुऋ०--ते फिर तुम्हारे कहने मुताबिक पवित्रता! या धम्मे! 
देवता और मनुष्यों के बीच एक प्रकार का व्यापार ठहरा। 

यूथी ०--खैर,, जो चाहो कह लो । 

सुक०--नहीं भाई, जो चाहे क्या कह ले । जो यथाथे होगा 
वहीं कहेंगे; पर यह सेरी समझ में नहों आता कि हम 
लोगों से कछ चीजें पाकर देवताओं का फायदा क्‍या 
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पहुँचता है ? हमें उनसे चीजें मिलकर जो फायदा 
पहुँचता है वह ते स्पष्ट ही है। जो कुछ अच्छी चीजें 
हैं, सब उन्हीं से मिली हैं। पर हमारे देने या दान से 
उन्हें कान सा फायदा पहुँचता है ? कया उनसे व्यापार 
करने में हमें इतना गहरा मुनाफा है कि हमें सब अ्रच्छी 
चीजें मिल जाती हैं और बदले में देना कुछ नहीं पड़ता ? 

यूथो ०--वाह भाई सुकरात ! तुम्हारी भी अ्रजीब समझ हे, 
क्या हमारी भेंट से देवताओं का कुछ फायदा पहुँचता है? 

सुक०-- पर वह भेंट कया है, जो हम देवताश्ों को दूौेते हैं ? 

यूथो ०--भेंट और क्या होगी । यही भक्ति और श्रद्धा, जैसा 
कि मैं पहले कह चुका हूँ ओर जा देवताओं की सर्वथा 
स्वीकार है । 

सुक० --अच्छा, ते पवित्रता? देवताओं को सर्वेधा खीकार 
है, पर उससे उनका कुछ फायदा नहीं पहुँचता या वह 
उनको प्यारी नहीं है ९ 

यूथी ०--वाह ! प्यारी क्‍यों नहीं है ? इससे बढ़कर उन्हें 
ओर कोई वस्तु प्यारी नहीं है । 

सुक०--अच्छा, ते तात्पय्य यह निकला कि पवित्रता या 
धम्मे वह वस्तु है जो देवताओं को प्यारी है | 

यूथी ०---बहुत ठीक । 

सुक०--अब में क्‍या कहूँ? अब मैं तुम्हें यह निश्चय 
करा द्‌ कि तुम जो दाबा पश करते हो! या जे! तक॑ की 
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विधि निर्देश करते हो वह एक जगह ठहरती नहीं । 
कभी इधर कभी उधर जाती रहती है। अब तुम मुझे 
दाऊदयाल मत कहना, जब कि तुम खुद दाऊदयात्ष से 
बढ़कर ऐसे चतुर हो कि तुम्हारी युक्तियाँ चक्र की तरह 
इधर से उधर घूमती रहती हैं । देखे।, हम लोग ज़हां से 
चल्ले थे फिर चक्र को तरह धूमफर वहीं आ पहुँचे । 
तुम्हें जरूर याद होगा कि यह बात हम लोगों में तय पा 
चुकी है कि “दिवताओं को जो वस्तु प्यारी हे” श्रौर 
“पवित्रता या धम्मे?” ये देने एक चीज नहीं हैं। क्‍यों 
याद है कि भूल गए ९ 

यूथी ०--खूब याद है । 

सुक०--श्रच्छा, तो अब तुम फिर वही कद् रहे हो कि 
देवता जिसे प्यार करते हैं? वही पवित्र” है। देवता 
जिसे प्यार करते द्वों या देवताश्रों को जो प्रिय द्वो, ये 
दानेों चाज ते एक ही न हुई ? 

यूथी ०--जरूर । 

सुक०--ते फिर, या ते हम लोगों का पहला निश्चय गलत 
था, और यदि गलत नहीं था ते अब का निश्चय गलत है । 

यूथो ०--ऐसा ही ते मालूम पड़ता है । 

सुक०--ते अब फिर नए सिर से आरंभ करना पड़ा और 
“पवित्रता कया है! इसकी छानबीन करनी पड़ी । बिना 
इसका पूरा पता लगाए में हटने का नहीं | मझे नालायक 
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न समभकर मेरे प्रश्न को खूब ध्यान देकर सुनिए 
और अबकी मुझे इसका यथाथे मर्म समझा दीजिए, 
क्योंकि सिवा आपके ओ्रार इस बात का ज्ञाता कोई नहीं 
है। श्रस्तु, तुम्हारे ऐसे वेदब्यास का पाकर अब मैं बिना 
सीखे तुम्हें छेड़ने का नहीं । यह ते सर्वथा असंभव 
है कि तुम बिना धम्मे या अधम्मे का ममे समझे अपने 
बेचारे बूढ़े बाप को गुलाम के खून करने का अपराध 
लगाकर दंड दिलवाना चाहते हो, क्योंकि तुम्हें देवताओं 
क नाराज दो जाने का भी भय श्रवश्य ही होगा । यदि 
यह काम अधम्मे का हुआ ते देवताओं की खफगी का 
ठिकाना नहीं रहेगा और लेक-निंदा भी होगी, पर मुभे 
निश्चय है कि तुम 'धम्मे क्‍या है! श्रौर अधम्म॑ क्‍या है? यह 
जरूर ठोक ठोक जानते हो | श्रस्तु, कृपा कर मुझे बतत्षा 
दा, शभ्रब छिपाओ मत। मुझे इस शिक्षा का दान द्वो । 

यूधी ०---अच्छा, फिर कभी देखा जायगा | मुझे बड़ी दर 
हा! गई, अब जल्‍दी जाना है। 

सुक०--वाह जी वाह ! यह खूब ! ऐसा न करो | मित्रवर ! 
तुम्हें ऐसा उचित नहीं है। में कितनी देर से श्राशा 
लगाए बैठा हूँ कि तुमसे 'घर्म्माधम्स! का सर्म समझ 
कर सेलौटस* से भ्रपनी जान बचाऊँगा, और तुम 


४£ इसी शख्स ने सुकरात पर नास्तिकता का दोषारोपण करके उसे 
प्राणदंड दिछवाया था । 
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मेरी सब आशाओं पर पानी फेरकर चले जाते द्वो। में 
मेलीटस से कहना चाहता था कि लो सुने ! श्रब यूथी- 
फाइरन ने मुझे देवी बाते| का पूरा ज्ञान करा दिया है, 
श्रब मैं मूल नहीं रहा कि देवताओं के बारे में मनमानी 
बातें बनाऊँ या उनमें नई तरंदाजी चलाऊँ श्रैषर इसी 
बुनियाद पर में उसे आगे के लिये एक बहुत आनंददायक 
जीवन की आशा दिलानेवाला था । 


चोथा अ्रध्याय 


सुकरात का देशष-विमेतच त 

इरा बातचीत से साफ प्रगट होता है कि सुकरात के 
प्रशोत्तर करने का ढंग क्‍या था और इस काम में उसे कैसा 
आग्रह और दिललो प्रेम था। तीसरे अ्रध्याय के आरंभ 
हो में यूथोफाइरन से बातचीत करते समय सुकरात ने आप 
ही कहा है कि उस पर जुर्म लगाया गया है श्रौर उसी कारण 
बह अपने नित्य को बैठक का स्थान छोड़कर आज न्यायात्य 
में आने पर विवश हुआ है। पाठका! आप देखे इस महा- 
पुरुष की धीरता का! जिस पर आज प्राणदंड को संभावना- 
वाला जुर्म लगनेवाला है वह कैसी बेपरवाहों से इस श्रभियोग 
का जिकर करता है और अपने मुकदमे से श्रोड़ी ही देर पहले 
अपने कत्तेव्य अर्थात्‌ 'ले'कसमीक्षा” में कमर कसे तत्पर है । 
उसकी खारी जिंदगी अपने कत्तंव्य में रँगी हुई है. इसके आगे 
उसे दीन दुनिया ते क्‍या अपने प्राणों के जाने की भी परवाह 
नहीं । वह श्रपनी धुन का कैसा पका है! जब न्यायात्षय में 
समयानुसार सब लोग आकर बैठ गए तब सुकरात भी उप- 
स्थित हुआ श्रौर पहले उस पर जुमे लगानेवालों ने अ्रपनी 
वक्‍तृता दी । उस वक्‍तृता का यहाँ वर्णन न कर केवल सुक- 
रात की दो वक्‍तृता का खविस्तर वर्शेन किया गया है, जो कि 
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डसने अपने देषष-मेोचन या सफाई में दी थी । इसी वक्‍्तता 
में उसने अपने पर दोषारापश होने के कारण, तथा अपनी 
जिंदगी का बहुत सा किस्सा स्वतः ही, अपने मुंह से, बयान 
किया है। सच पुछिए ते सुकरात की यह् वक्‍तृता एक 
प्रकार का उसका श्रात्मचरित्र है। इसलिये उसके मुकद्से की 
ग्रर सब छोटी छेोटी बाते” न लिखकर, उसकी वकक्‍्तृता ज्यों 
की त्यों आगे दी गई है जिससे आप ही सब प्रगट दो जायगा | 

अपने अभियोक्ताओं का व्याख्यान समाप्त होने पर जब्र 
उसे अपने दाष-मे।चन के लिये “जो कुछ कह्दना चाहते दो, 
कहो” ऐसी आज्ञा हुईं तब उसने यों कहना आरंभ किया-- 

हे एथेंसवासियो, में कैसे कहूँ कि मुझ पर दे ल्गाने- 
वात्लों कं बयान से आप लोगों के चित्त पर क्‍या असर हुआा 
है, पर इतना ते मैं कह सकता हूँ कि उनकी चल्लती फिरती, 
चाल से भरी हुई बातों से मैं अपने का भूल सा गया हूँ, किंतु 
यह न समझ्ििए कि उनकी एक भी बात सच हे। पर 
भाइयो! उन्होंने जितनी झूठी बाते” बनाई हैं, उनमें से उन्हें 
यह कहते सुनकर मुझे बड़ा आश्चये हो रहा है कि “आप 
त्ञोग सुकरात से सावधान रहिएगा, यह बात बनाने में बड़ा 
चतुर है, कहीं आप लोगों को धोखा न दे दे ।”” शोक है कि, 
इन निलंज्ञों को यह बात कहते तनिक भी क्ज्ञा नहीं आई। 
क्या ज्ञोग नहीं जानते थे कि मेरे जबान हिलाते ही इनकी इस 
मिथ्या उक्ति की पाल खुल जायगी ? भर में साबित कर दूँगा 


( इ्र्ड ) 


कि में कदापि “चतुर वक्ता? नहीं हूँ । हाँ, यदि “चतुर वक्ता 
से तात्पये उन लोगों का 'सदा सत्यवादी” से हो ते दूसरी 
बात है। तब तो मैं उनसे सहमत हूँ, श्रौर अपने का उनसे 
श्रेष्ठ वक्ता कह सकता हूँ। मेरे फयांदियों ने श्राप लोगों 
से 'रिर से पेरः तक भ्ूठ ही भूठ कहा है, पर मैं 
आप लोगों से सिवाय सच के कुछ भी न कहूँगा | हाँ, उनको 
तरह बड़े बड़े वचन-विन्यास-संयुक्त, बड़े श्रम से तैयार 
की हुई 'स्पीच' ते मैं नहों दे सकूगा पर जो कुछ पहले मुँदद 
में आवेगा, बिना तैयारी के सीधा निरा सय आप लोगों की 
सेवा में निवेदन करूंगा, क्योंकि मुझे विश्वास है कि में हक 
पर हूँ, इसलिये आप लोग भी मुझसे अन्यथा की आशा न 
रख । भाइयो, अरब इस उम्र में आप लोगों के सामने कूठा 
बयान लेकर उपस्थित द्वोना कया मुझे शोभा देगा ? में अब 
युवा नहीं हूँ कि तरह तरह की बनावटी मिथ्या बातों का जाल 
रचकर आप लोगों का धोखे में डालू । पर हाँ भाइयो, मेरी 
एक बिनती अवश्य है. और में कर जोड़कर आप ज्लोगां से यह 
माँगता हूँ कि बयान करते समय जब मैं अपने मामूली ढंग से 
बात करना शुरू करूं, जेसा कि बाजार हाट में यार दोस्तों में 
बातचीत करने की मुझ्के आदत है, तब आप लोग कृपा करके 
चौंक नहीं और बीच में दखल न देवें। यहो मेरी प्राथेना है । 

असल में बात यह है कि सत्तर व की उम्र में आज यह 
पहला अवसर है कि अपराधी रूप से में अदात्वत के सामने 
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खड़ा किया गया हूँ । इसके पहले अदाह्नत में मैंने कभी पेर 
नहीं रखा । इसलिये यहाँ के अदब कायद्दे से में बिलकुल 
अनजान हैँ । यदि में काई अजनबी परदेशी होता और 
अपने देश की रीति के अनुसार बयान करता ता आप लोग 
जरूर इस बात पर विशेष ख्याल नहीं करते ओर मुझे प्रपने 
देश क कायदे क॑ मुताबिक बालने के लिये क्षमा करते । उसी 
क्षमा का मैं अब भी प्रार्थी हूँ ग्रार समझता हूँ कि इसकं 
मिलने का मुझे हक है । आप लोग इस बात का कुछ खयाल 
न करें कि मेरे बयान की भाषा कैसी है, ढँँग क्‍या है, केवल 
इतना ध्यान रखें कि बात सत्य है कि नहीं। मेरा मामला 
न्याययुक्त है या नहीं; क्योंकि यही श्रेष्ठ न्यायाधीशों का उचित 
भी है, जैसे कि श्रेष्ठ वकीलों का भी सत्य भाषण ही करना 
चाहिए। हे एथंसवासी भाइया ! भुझे दा तरह की सकाई 
पेश करनी पड़ेगी, क्योंकि मुझ पर अपराध लगानेवाले दे। तरह 
के हैं। एक तो पुराने लाग हैं ओर दूसरे हाल के नए महा- 
शय हैं। वर्षों से बहुत से लोग मुझे आप लोगों के सामने 
देपी ठहरा रहे हैं। इन्होंने एक बात भी सच नहीं कही है, 
ग्रेर इन्हीं लोगां का मुझे अधिक भय है क्योंकि अ्नीटस' 
वगैर: यद्यपि बहुत बलवान हैं, पर में उनसे अधिक नहीं 
डरता । श्रसल में इन पुराने लोगां से अधिक ढरने का 
कारण यह है कि कुछ आज ही नहीं वर्षों से, जब आप 
ले।ग बच्चे थे तब से, श्राप लोगों के कोमल हृढ्ष्यों पर ये लोग 
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इन दोषों का प्रभाव डाल रहे हैं, श्रैर तभी से आप लोगों 
का समभा रहे हैं कि देखे! सुकरात नाम का एक 
बुद्धिमान आदमी है, जो देवी बातों में तरह तरह की तरंदाजी 
गढ़ा करता है, जो प्रथिवी को कुल्ल बातों की जिरह के सवालों 
से जाँच पड़ताज्न करता है और बुरी से बुरी बातों का सबसे 
अच्छी जँचवा देना जिसका काम है /” भाइयो, ऐसी रिपोर्ट 
फैल्लानेवालों से ही में अधिक डरता हूँ, क्योंकि इनके श्रोतागण 
निश्चय कर लेते हैं कि जो मनुष्य ऐसे सब काम करता हे 
वह ईश्वर को कभी मान ही नहीं सकता, वह जरूर नास्तिक 
होगा । देवी-देवताओों पर तो उसका विश्वास भत्ता काहे को 
होने लगा । हे भाइयो ! ऐसे देष लगानेवाले, एक दे नहां 
बहुत से हैं, श्रार बहुत दिनों से ये लोग मुझ पर दोष लगा 
रहे हैं। आप लोगों का ये सब बातें सुना रहे हैं, जिसमें 
आप लोगों के चित्त पर यह बात खूब अंकित हो जाय, ओर 
उस समय उनकी बातों का प्रत्युत्तर देनेवाला भी वहाँ कीई 
उपस्थित न रहे । 

सबसे बढ़कर आश्चये की बात ते यह है कि में उन लोगों 
के नाम से बिलकुल अनजान हूँ, ओर सिवाय म डुवे कवियों 
के ( जो ज्लोग बड़ी नीच तरह से मेरी नकल उतारकर मसखरी 
जड़ाते हैं ) में किसी का पता भी नहीं बतला सकता; पर 
बाकी के श्रार सब लोग, कोई ते ईर्ष्या और जलन से और 
कोई सचमुच ही श्रपने विश्वास के श्रनुसार, मुझे आप लोगों 
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के सामने बुरा बना रहे हैं। इन्हीं शत्रुओं का सामना करना 
सबसे कठिन है, क्‍योंकि परिचित न द्वोने के कारण ऐसे लोगों 
को मैं भ्रदालत के सामने बुल्लाकर उनसे जिरह कर ही नहों 
सकता। मुझे ते अ्रपने बचाव के लिये यहाँ केवल परछाहोीं 
( छाया ) से लड़ना श्रोर जवाब-सवाल करना फड़ेगा। 
सवाल ही करना है, जवाब देनेवाल्ा कोई है हो नहीं । 
इसलिये आप ल्लोग मेरी बात मान रखिए कि मुझे दे तरह 
के फर्य्यादियों का मुकाबला करना है । एक ते मेलीटस वगैर: 
और दूसरे वे ही पुराने महाशय जिनका उल्लेख में कर आया 
हँँ। आपकी मर्जी मुताबिक पहले में पुराने फर्य्यादियां के 
भुकाबले में अपनी सफाई पेश करूंगा, क्योंकि मुझ पर जुर्म 
लगाते हुए पहले पहल इन्हीं लोगों का आपने सुना है और 
नए फय्यांदियां से कही बढ़ चढ़कर इन लोगों की काशिश 
और पेरवी रही है | 

अच्छा ते भाई एथेंसवासियो | जो थोड़ा सा अवकाश 
मुभे दिया गया है उसी बीच में मुझे अपनी सफाई पेश करनी 
है और बहुत दिनों से मेरे विरुद्ध आप लोगों के मन में जो 
बाते' जमाकर, मेरी तरफ से आप लोगों का मन फेरा गया है, 
उन बातों का सिलसिलेवार खंडन करके मुभे अपने को दोष- 
मुक्त करना होगा । मुझे आशा है कि यदि में इस काम में 
सफल्त हो सका, तो आपका और मेरा दाोनें ही का भला है ! 
में यह जानता हूँ कि यह काम कठिन है पर खेर जो हो, भग- 
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वान्‌ की जब ऐसी ही इच्छा है तब मुभे भी यह आज्ञा शिरो- 
धाये है और में यथासाध्य शभ्रपनी सफाई पेश करूँगा | भ्रच्छा 
ते अब फिर से उसी बात से शुरू करता हूँ कि वे कान सी 
बाते' हैं जिनकी रिपोर्ट फेलाकर आप जह्ञोगों का मन मुझसे 
फेरा ग्या है, या मेलीटस के सामने कान कान सी बाते 
उपस्थित थीं, जिन बातों पर विचार करके उसने फदजुर्म 
तेयार कर दिया हे | 

वह कौन सा कलंक है जो मेरे शत्रुओं ने मुझ पर लगाया 
है? थोड़ी देर के लिये में मान लंता हूँ कि ये लोग मुझ पर 
कानून के मुताबिक जुम लगा रहे हैं, उस फर्देजुम की इबारत 
यों होगी--'सुकरात एक कुकर्म्मी मनुष्य है, जो खर्ग शार 
पातात्ञ की बातों में बेजा दखल देता है, बुरो से बुरी बातों 
को ऐसे ढँग से कहता है कि वे उत्तम जँचने लगे, ओर लोगों 
का यह सब सिखाता फिरता है”? । उसी प्रकार की बात ये 
लोग कहते हैं, और अरिस्टोफेन ने अ्रपने नाटक में एक नकैल 
ऐसे ढंगों से उतारी भी है, जिसे कि आप लोगों ने भी देखा 
होगा । सुकरात नाम रखकर एक आदमी को टोकरे में 
सुल्ञाया गया और वह कहता जाता था कि “मैं आकाश में 
चल सकता हूँ”? | वह श्रोर भी बहुत तरह की मूखता की 
बकवाद करता था जिसका मर्म में कुछ भी नहीं समझ सका | 
शायद ऐसा कोई मनुष्य हो जो उक्त प्रकार की विद्या जानता 
हो, पर यद्द मुझे पूरा विश्वास है कि इसी बात के लिये मेज्लीटस 
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मुझ पर कभी भी अपराध नहीं क्तवेगा । पर भाई एथेंस- 
वासिया ! बात असल्ष में यह हे कि इन सब बार्ता से मुझसे 
कुछ भो संबंध नहीं है। आप लोगों में से भी बहुतेरे इस 
बात क गवाह हैं। आप लोगों से मेरी प्राथना है, क्योंकि 
आपमें से बहुतों ने मुझे प्राय: बातचीत करते घुना है | श्राप 
बतलाइए श्रौर अपने संगी साथियों से भी पूछिए, या जो लोग 
नहीं जानते उन्हें सूचित कर दीजिए कि कया कभी भी आप 
लोगों ने मुझे ऐसी बातों का थ्राड़ा बहुत या कुछ भी जिक्र 
करते देखा या सुना हे? बस इसी बात से साबित हो 
जायगा कि मेरे बारे में इस तरह की ओर भी जो कहानियां 
गढ़ी गई हैं वे सब बनावटी और भूठी हैं। सच पूछिए ते 
इनमें से काई कहानी भी सत्य नहीं है, और यदि आप लोगों 
ने यह सुना हा कि में ल्लोगों को पढ़ाने या सिखाने की नियत 
से बुल्ञाता था, इसके लिये उनसे रुपया वसूल करता था; यदि 
एसी का बात आप ल्ोर्गा ने सुनी हा, ते वह भी निरी भूठी 
है। पर हा, यह में कह सकता हूँ कि लियेनतीनी के गारगी, 
सियस के प्रोडिकस, या एलिस के हिप्पीयस, # जिस तरह 
लोगों को शिक्षा देते है उस प्रकार से शिक्षा देने में मजा ते। 
बढ़ा है। ऊपर मैंने जिन तीन महाशयों के नाम बतलाए 
हैं, इनमें से फोई भी जब चाहे किसी शहर में जाकर वहाँ के 
युवकां का समकका बुझा के उनके साथियों से अलग कर सकता 


* ये लोग उस समय के सोफ़िस्ट संप्रदाय के शिक्षक थे। 


बन 
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है और अपने संग मेल पेदा करके उनसे रुपया वसूल कर 
सकता है। शायद मैं ठीक कहता हूँ कि परोस के रहनेवाले 
एक ऐसे महाशय इसी समय एथेंस में मौजूद हैं । 

अभी उसी दिन की बात हे कि हिप्पोनीकस के लड़के 
कलाश से मेरी मुलाकात हुई | अकेले इसी आदमी ने सूफियों 
क लिये इतना रुपया खच किया है कि श्रोर सबों ने मिलकर 
भी इतना नहीं किया होगा। मैंने उससे कहा, “देखे! भाई 
कैलाश ! यदि तुम्हार देनें लटकं--उसकं दे। लड़के है--धाड़ी 
के या गाय के बछड़ होते ता हम उनके लिये एक शिक्षक 
नियत कर देते जो उनका खाभाविक विद्या में निपुण कर देता; 
ते वह शिक्षक या तो काई साइंस या किसान हाता पर ऐसा 
ते है नहीं, वह ते आदमी है। ते फिर उन्हें शिक्षित 
करने के लिए तुम किसे निधृक्त करने लगे हा? कौन 
एसा आदमी है जो एक भले रईस आभादमी की खाभाविक 
विद्या का उस्ताद है? ये तुम्हारे अपने लड़के हैं, इस- 
लिये में समझता हूँ कि तुमने इस बात का अवश्य विचार 
कर लिया होगा। तुम्हारी निगाह में वास्तव में ऐसा कोई 
आदमी है ? यदि है, ते बतलाओ। । चलो मैं भी सुन ले कि 
वह कहाँ का रहनेवाला है; उसका क्‍या नाम है ? और 
उसकी फीस क्‍या है?” उसने जवाब दिया, “भाई सुकरात ! 
उसका नाम इमीनस है, वह परोस का निवासी है ओर फीस 
उसकी पाँच मीनाई ( एक यूनानी सिक्का जो आजकल के 
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इकसठ रुपए के बराबर होता था ) है .” उसकी इस बात से 
मैंने समझा कि वास्तव में इमीनस बड़ा भाग्यवान्‌ है। वह 
इस फन में ऐसा उस्ताद है श्र ऐसी चतुरता से सिखा सकता 
है। यदि मेरे पास ऐसी विद्या होती ते में ते बड़े बड़े आव- 
भाव दिखाता ओर मेरे पेर जमीन पर पड़ते ही नहीं,! पर 
एथरेंसनिवासी भाइये। ! बात असल में यह हे कि मरे पास 
ऐसी विद्या इत्यादि कुछ भी नहों है । 

शायद कोई भाई मुझसे यह पूछे कि “अच्छा भाई सुक- 
रात, ते तुम फिर करते क्‍या हो ? तुम्हारे विरुद्ध यह सब 
शिकायत आती क्‍यों है ? हो न हो मामूलो बातों से जरूर 
कुछ विल्कक्षण काये तुम करते हा, जिससे तुम्हारे खिलाफ यह 
पचड़ा खड़ा हुश्रा है; नहीं ते। क्या कारण है कि तुम्हार विरुद्ध 
ये सब शिकायते' खड़ी होतीं। इसलिये हम पूछते हैं कि तुम 
असल में क्या करते हा, जिससे यह सब उपाधियाँ खड़ी 
हुई, जिसमें हम लोग भी गल्तत फैसला न कर बैठे ९” 

में मानता हूँ, कि आप लोगों के मन में ऐसे प्रश्नों का 
उठना मुनासिब है। असछ्तु, ते में अब बतलाता हूँ कि किस 
कारण से मेर विरुद्ध ये सब शिकायते' खड़ो हुईं और में बद- 
नाम हो गया। अच्छा तो ल्लीजिए सुनिएण। श्राप यह न 
समभे कि मैं दिल्लगी या मसखरी कर रहा हूँ। जो कुछ 
कहता हूँ, भ्रक्तर अक्षर सत्य है। भाइये ! मेरी यह बदनामी 
केवल एक तरह की बुद्धिमानी के कारण हुई है। यह कोई 
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अ्रदुभुत चीज नहीं, केवल वही बुद्धि है जिसके होने से मनुष्य, 
मनुष्य पदवी पा सकता है| इसी अथे से में वास्तव में “बुद्धि- 
मान! कहला सकता हूँ। पर उन महाशयों के पास, जिनका 
कि में भ्रभी उल्लेख कर रहा था, ऐसी बुद्धि श्रवश्य होगी 
जिसकः दर्जा “मानुषी बुद्धि” से कह्दीं चढ़ा बढ़ा है या कुछ 
ऐसा वेसा है जिसका खुलासा मुझसे हो नहों सकता, क्योंकि 
उस असाधारण बुद्धि के बार में मुझे तो कुछ बोध है नहीं | 
यदि कोई कहे कि 'मुझे बाध है! ते वह निरा भूठा है श्रौर 
मुझे बदनाम करना चाहता है। भाइयो, यदि मेरी बाते' 
आपका कुछ श्रहंकार भरी मालूम पड़ती हां तो आप जाग 
कृपापूवेक मुभे बीच में टोकिए सत । मुझे कहने दीजिए । 
में जो कुछ कहता हूँ, अपनी बनाई नहीं कहता । जो जिसने 
कहा है उसी की भाषा में में आपसे कहता हूँ, ग्रौर उसकी बातों 
का विश्वास आप लोग भो करते हैं। अपनी बुद्धिमानी की 
गवाही में में डेलफी के देवताओं की गवाही पेश कर सकता 
हूँ। चेरीफान का तो आप जानते ही होंगे। जवानी ही 
से वह मेरा खाथी रहा, साधारण प्रजा क॑ साथ वह्द देश से 
निव्वासित हुश्रा था, श्रैर उन्हीं के साथ फिर लौटा भी । 
आप लोग उसके मिजाज से भी वाकिफ होंगे कि वह जिस 
काम को हाथ में लेता उसे केसी तेजी और द्‌ ढ़ृता के साथ 
करता था । एक समय वह डलफी को गया श्र उसने यह 
प्रश्न कर ही तो डाला। दोस्ता, फिर मेरी भ्रजे है कि आप लोग 
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चिल्लाएं नहीं। उसने पूछा कि सुकरात से अधिक बृद्धिमान 
ग्रेर भी काई है ? जिसके जवाब में वहाँ के पुजारीजी ने कहा 
कि “नहीं, काई नहीं |” चेरीफोन आप ते मर गया है, 
पर उसका भाई यहाँ माजूद है जो मेरी बातों की गवाही 
देगा । आप कहेंगे कि इन बातों से कया ? भाइशो ! में 
आप लोगों का अपनी बदनामी की जड़ कहाँ से शुरू हुईं यही 
बतलाना चाहता हूँ । 

जब मैंने यह देववाणी सुनी तब मैं विचारने क्गा कि इस 
प्रकार की स्पष्ट देववाणी से तात्पय्ये क्या है ? क्योंकि में खूच 
जानता हूँ कि मुझमें बुद्धि! जे पदाथे है उसका लेश मात्र 
भी नहीं है, ते फिर उनका ऐसा कहना कि “सुकरात ही 
सबसे अधिक बुद्धिमान है?” कया अथे रखता है ? वे देवता 
होकर भूठ ते बोलेंगे नहीं । बहुत दिनों तक मुझे इसका 
कुछ तात्पय्ये समझ नहीं पड़ा। अंत को लाचार होकर बढ़ी 
आनिच्छा से मैंने इस पद्देली का यों सुल्लकाने की ठानी । जे! 
मनुष्य सबसे भ्रधिक बुद्धिमान प्रसिद्ध था, उसके पास में यह 
सेचकर गया कि यहाँ से में देवताओं की गलती साबित कर 
दूं गा और उन्हें बतलाऊँगा कि “देखो तुम मुझे सबसे भ्रधिक 
बुद्धिमान कहते हो, पर यह मनुष्य मुझसे भी अधिक बुद्धि- 
मान्‌ है? । अस्तु, मैंने उल आदमी से जिरह के सवाल करने 
शुरू किए। उसके नार्म बतलाने की जरूरत नहीं । वह एक 
राजनीतिविशारद व्यक्ति था। इसका परिणाम क्या हुआ वह 
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भी सुनिए। जब मैंने उससे बातचीत की तब मालूम हुआ कि 
यद्यपि बहुत से लोग उसे बुद्धिमान कहते हैं श्रौर वह भ्रपने 
आपकी खुद भी बुद्धिमान! समभता है, पर वास्तव में वह वुद्धि- 
मान है नहीं । फिर मैंने उसे यह बात साबित करने की चेष्टा 
की कि तुम यद्यपि श्रपने का बुद्धिमान समझे बैठे द्वो, पर वास्तव 
में बुद्धिमान हो नहीं। मेरे ऐसे कहने से वह और उसके 
इदे गिद जितने लोग खड़े थे सब मेरे शत्रु हो गए। अस्तु, 
जब मैं वहाँ से चत्ता तब मैंने सोचा कि देखो में इस मनुष्य 
से जरूर अधिक बुद्धिमान हूँ क्योंकि वास्तव में बात कोन सी 
ठीक है, यह तो हममें से काई भी नहीं जानता पर न जानने 
पर भी वह अपने को जानकार समझे बैठा है । मैं जानता ही 
नहीं और अपने को जानकार समझता भी नहीं। फिर मैं दूसरे 
आदमी के पास गया जो पहले से भी अधिक बृद्धिमान्‌ प्रसिद्ध 
था। यहाँ भी यही परिणाम हुआ, और मैंने इसे और इसके 
आसपास के ज्ञागों का अपना शत्रु बना लिया । फिर तीसरे, 
फिर चोथ्र यों ही एक के बाद दूसरे के पास में जाता और 
परिणाम में सब मेरे शत्रु होते जाते थे जिससे मुझे बड़ी चिंता 
ओर कुछ दुःख भी होता, पर मैं क्या करता ? ईश्वर की 
आ्राज्ञा को मान्य ता सबके ऊपर करना होगा, क्योंकि जहाँ 
कहीं भी कोई बुद्धिमान सुनाई दे, उसके पास जाकर देववाणी 
की जाँच करना श्र उसका तात्पय्य समझना ते होगा ही । 
प्रस्तु, भाइयो ! मैं श्रपने सिर की कसम खाकर आपसे सच 
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कहता हूँ कि देवताओं की आज्ञा के श्रनुसार अपनी बुद्धिमानी 
जाँचने का यह नतीजा हुआ कि बहुत से लोग मेरे शत्रु हो गए 
ग्रर पता यह लगा कि जो अपनी बुद्धिमानी के लिये सबसे 
अधिक प्रसिद्ध है, वही सबसे अधिक निबुद्धि है; और जो 
लोग साधारण मनुष्य समझकर नीची निगाह से देखे, जाते 
हैं बे ही शिक्षक द्वोने के अधिक उपयुक्त पात्र हैं। भाइयो ! 
में आपसे क्‍या कहूँ कि उक्त देववाणी की जाँच के लिये मुभे 
कितना घूमना पड़ा है। पहाड़ ऐसा परिश्रम करके भी मैंने 
जाँच करना नहीं छोड़ा। यहाँ से वहाँ भटकते भटकते मुभ्के 
क्या क्‍या कष्ट उठाने पड़े से मैं ही जानता हूँ। राजपुरुष, 
कवीश्वर, नाटककार, गायक, में सभो के पास इस इच्छा 
से भटका कि कोई ते मुझसे श्रधिक बुद्धिमान्‌ निकल्लेगा । मैंने 
कवीश्वरों की कविता, जिस पर कि उन्होंने बड़े परिश्रम किए 
थे, लेकर इस इच्छा से उनसे बातचीत को कि शायद इससे 
में कुछ सीख सकूंगा। भाइयो, सच पूछिए ते मुझे कहते 
लज्जा आती है, पर कहूँगा अवश्य । बात यह है कि इन 
कवियों की अपेक्षा तो काइ राह चल्लता आदमी भी उनकी 
कविता के बारे में अधिक बुद्धिमत्ता से बातचीत कर सकता 
है। इससे मुझे यह पता लगा है कि कुछ बुद्धिमानी के बल 
से नहीं, केबल किसी तरह की स्वाभाविक शक्ति या देवी 
आवेश में आकर--पीर/ पेगंबर या वाणी कथन करनेवालों की 
तरह--ये ज्ञोग कविता बनाया करते हैं, जो मनमानी कहते हैं 
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ग्रेर समझते कुछ नहीं; मजा यह है कि कविता ते बनाई, 
लेकिन उस कविता का भर्मे कुछ समझे नहीं श्रोरर में कवि हूँ, 
इसलिये जगत्‌ ब्रह्मांड की सब बाते मेर ही पेट में हैं--इस 
बात के घमंड से उनके पर जमीन पर पड़ते ही नहीं। पर 
वास्तव में और बातें में वे समान मूखे हैं। अस्तु, में इनसे 
भी विफलमनोरथ होकर यहो सोचता हुआ घर आया कि 
क्या राजकम्मंचारी, क्या कवि दोनों हो से में अधिक 
समभदार हूँ । 

अत का यह समझकर में कारीगरों के पास गया कि कारी- 
गरी या दस्तकारी के हुनर का तो लेश मात्र भी मुझे ज्ञान नहीं 
है और ये लोग तरह तरह की चीजे' बनाते हैं। श्रस्तु, ये 
बहुत सी उम्द: उम्द: बाते' जानते हैं। चल्लो इनसे तो कुछ 
बातचीत करें | भाइयो ! यहाॉ भी मैंने धोखा खाया । यह 
जरूर है कि बहुत सी ऐसी बाते' वे जानते हैं जो में नहीं जानता 
ओर इस बारे में वे मुझसे अधिक बुद्धिमान भ्रवश्य हैं; पर 
कवियों की तरह इनके सिर पर भी भूठे घमंड का भूत सवार है । 

सब कोई अपने का भारी से भारी मामले में भी चतुर 
खमभता है, केवल एक इसी कारण से कि वे अ्रपनी कल्षा में 
पूरे हाशियार हैं, और उनकी इस गलती से उनकी असली बुद्धि 
पर परदा पड़ गया है । जो कुछ बुद्धि है भा उस पर भी जंग चढ़ 
गया है । अस्तु, मैंने अपने मन से पूछा कि “अच्छा मैं उनकी 
मुखता या बुद्धि कुछ भी लूँ या नहीं ? दानें लूँ या खुद जैसा 
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हूँ, वैसा ही रहूँ? ? मन ने जवाब दिया कि “नहीं, जैसे हो 
वैसे ही रहना अच्छा है” । 

भाइयो, इस प्रकार के तक वितक से मैंने बहुतों को 
अपना कट्टर से कट्टर दुश्मन बना लिया और ल्लोग मेरे नाम 
पर तरह तरह के कलंक फैलाने लगे श्रार कहने लगे कि मैं 
बुद्धिमान्‌# आदमी हूँ।! राह चलते आदमी हमेशा यही 
विचार ले जाते हैं कि में अपने विचार का बुद्धिमान जरूर हैँ 
और दूसरे लोगों को मूढ़ बना देना ही मेरा काम है ; पर मेर 
जो दोस्त हैं वे समभते हैं कि बुद्धिमान केबल देवता ही हैं; 
और यह जे देववाणी उन्होंने कही है, इससे उनका तात्पये 
यह है कि मनुष्यों की बुद्धि निहायत अदनी चीज है; या 
यों कद्दा कि कोई चीज ही नहीं है। इससे यह तात्पय्ये नहीं 
है कि वे मुझे बुद्धिमान! बतलाते हों। उन्होंने केवल दृष्ट॑ंत 
रूप से मेरा नाम लेकर लोगों को यह जतलाना चाहा कि देखे 
“तुम लोगों में वही सबसे अधिक बुद्धिमान कहलावेगा जो 
सुकरात की तरह जानता है कि वास्तव मे उसकी श्रपनी बुद्धि 
में कुछ सार नहीं है।” इसी लिये में अब तक देशी या 
विदेशी जो हो उसके पास जाना श्रार उसकी जांच करना 
नहीं छोड़ता, जेसा कि देवताओं की आाज्ञा है श्रौर जब मुभरे 
पता लगता है कि वह बुद्धिमान्‌ नहीं है तब में उसे बतला देता 


बुद्धिमान! से तात्पय्ये एथेंसवासी 'प्रकृतियादी दाशंनिकों” से 
लेते थे । 
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हूँ कि तुम बुद्धिमान! नहां हो श्रौर इसी काम में में ऐसा' 
उल्लका रहता हूँ कि मुझे दम मारने की फुरसत नहों, और न 
मैं श्रपने खास या पबलिक के किसी काम का भी ध्यान रख 
सकूँ। भगवान्‌ की इस आज्ञा का पात्नन करने में में निहा- 
यत दशिद्रों हे! गया हू । सिवाय इसके जो युवक मेरे संग 
लगे फिरते हैं सब बड़े आदमिये फे लड़के हैं, जिन्हें फुरसत 
बहुत है श्रैर लोगों पर जिरह के सवाल होते सुनकर जिन्हें 
बड़ा मजा आता है। कभी कभी वे आपस में मेरी नकल 
भी उतारा करते हैं और दूसरों पर भी जिरह के हाथ फेरते 
हैं। मेरी समभ में उन्हें भी बहुतेरे ऐसे मिल जाते हैं जो 
जानते तो कुछ नहीं पर अपने का सबसे अधिरू बुद्धिमान 
समझे बैठे हैं; और ये लोग जब प्रेश्नों का जवाब न दे सकने 
पर मूल साबित हो जाते हैं तब उन्हें इन युत्रकों पर बड़ा 
क्रोध आता है। क्रोध ते अपने हो पर आना चाहिए, से 
नहीं उक्त युवकों हो पर और सबसे बढ़कर मुझ पर उनके 
क्रोध की मात्रा दूनी हो जाती है। वे कहने लगते हैं कि सुक- 
रात एक नष्ट आदमी है जो युवकों को बिगाड़ा करता है । 
यदि उनसे कोई पूछता कि “भाई सुकरात करता क्या हे १ 
सिखाता क्या है ?? तो उनसे इसका ठीऋ कुछ जवाब तो बन 
पढ़ता नहीं । बस दारोनिकों के विरुद्ध जा एऋ बंधी गत चल्नी 
आती है वे उसे हो कह डालते हैं कि “सुकऋरात आकाश- 
पाताल की बातों की खोज करता है। ज्लोगों को सिश्ाता है 
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कि देवताओं का मत मानो और बुरी से बुरी बातों का अच्छी 
जँचवा देता है?” । बस यही वे कह देते हैं। मैं समभतता हूँ 
कि वे यह बात मंजूर करना नहीं चाहते कि वास्तव में वे कुछ 
जानते नहीं । इनकी पोल खुल गई है औ्रौर इनकी मूख्खता 
सिद्ध हो! गई है । बस ये लोग बहुत दिनों से मेरे विरुद्ध आप 
लोगों के कान भर रहे हैं क्योंकि ये लोग इष्यां श्रौर ट्वेष से 
पूण्षे हो मुझ पर बड़ी कड़ी निगाह रखते हैं। बस इसी बुनि- 
याद पर सेलीटस, आनाइटस श्रौर लाइकन ने मुझ पर जुम॑ 
लगाए हैं। मेलीटस तो कवियें की तरफ से मुभसे नाराज है, 
आनाइटस कारीगरों और राजपुरुषों की तरफ से और लाइकन 
व्याख्यानवालों की तरफ से मुझसे दुःखी है। इसी लिये 
मैंने शुरू ही में आपसे कह दिया है कि वास्तव में, मुझे आश्थये 
होगा यदि इस थाड़े से समय में, जो मुझे अपने दोष-मेाचन 
करने के लिये मिला है, वर्षों से जमी हुई श्राप लोगों क॑ दिल 
पर की इस गदे का मैं हटाने में समथे हे। सकूँगा । भाइयो, 
सच जानिए मैंने आप लोगों से असली बात कही है, कुछ 
छिपाया नहीं है; छेटी बड़ी के! बात भी छोड़ी नहीं है ओर 
वस एक इसी कारण से, सदा स्पष्ट ओर सत्यवादन से लोग 
मेरे शत्र हो गए हैं। यह भी इस बात का प्रमाण है कि मैं 
सच ही बोलता हूँ, और मेरे विरुद्ध जे दोष लगाए गए हैं 
उनका यही सब कारण है! चाहे अभी या कभी, आप जब 
चाहें जाँच देखे' तो यही सबब निकलेगा । 
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पुराने फर्यादियों ने मुझ पर जो जुमें ल्गाए हैं, उनकी 
सफाई के लिये मेंने जो कुछ कहा है वही काफी होगा | श्रष 
मैं दूसरे फर्यादाी हमारे नवीन देशहितैषी ( जेसा कि वे 
अपने को कहते हैं ) मेलीटस, और श्रन्य नवीन फर्यादियों ने 
जो जुबे मुझ पर लगाए हैं उनकी सफाई आरंभ करता हूँ । 
मान ह्लीजिए ये ज्ञोग नए फर्यादी हैं और इनका फदेजुर्म यों 
है कि 'सुकरात एक कुकर्मी मनुष्य है, जो युवकों का बिगा- 
ड़ता है; सारा शहर जिन देवताओं को मानता है वह उन्हें 
नहीं मानता, अपने मनमाने नए नए देवताओं को मानता है ।”” 
यही जुमे है। अच्छा तो इस जुर्म की हर एक बात का अलग 
अलग छोेकर जाँच कीजिए | प्रथम मेलीटस कहता है कि में 
युवकों को बिगाइ़कर अधम्म करता हूँ--पर भाई एथस- 
वासियो! मैं नहीं, खुद मेल्ोटस हो अधम्म कर रहा हे; 
क्योंकि ल्लोगों को बिना समझे बूके भ्रदालत के सामने घर 
घसीटना वह दिल्लगी समभता है, और जिल बात पर कभो 
कण भर के लिये भो उसने सोचने का कष्ट नहीं उठाया हे 
उस बात का यों ही भ्ूठमूठ वह अपने का सबसे बड़ा 
पैरकार जतलाता है। श्रच्छा तो अब भाप मेरी इन बातों 
का प्रमाण लीजिए | 

आइए जनाब मेलीटस! सामने आइए, और बतलाइए 
कि “क्या यह बात सत्य है कि आप यह उचित समभते हैं 
कि युतक लोग जहाँ तक हो सके श्रेष्ठ हों” ९ 
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मेल्ञी ०--बेशक । 

सुफ०---भ्रच्छा, अब आप कह डालिए कि वह्द कौन है जो 
इन युवकों को अ्रष्ठ बनाता है ? जब आप इस बात के 
इतने पेरोकार हैं, तो यह जरूर जानते होंगे । आप इसी 
लिये जुमें लगाकर मुझे अदालत के सामने लाए हैं कि 
श्रापके बयान के मुताबिक में युवकों को बिगाड़नेवाला 
हूँ | भप्रच्छा तो अब आ्राप यहाँ न्यायाधीशों क॑ सामने कह 
दीजिए कि युवकों का सुधारनेवाला कौन है ? क्‍यों साइब, 
चुप क्‍यों हैं ? कहद्दिए ? जब आप कुछ जवाब नहीं देते, 
ते मानना पड़ेगा कि शझ्रापके पास काई जवाब है नहीं । 
क्या आप नहीं जानते कि ऐसा करना बड़ी बुरी बात है, 
बदनामी का सबब है ? क्या आपका चुप रहना इस बात 
का सबूत नहों है कि आपने कभी इस बात पर क्षण भर 
भी सोचने की तकलीफ नहीं की है ? आइए, बतलाइए 
जनाब, युवकों को श्रेष्ठ नागरिक (रईस) कान बनाता है ९ 

मेली ०--कानून । 

सुक०--अजी साहब, मेरा यह प्रश्न नहीं है । वह श्रादमी कोन है ? 
कौन कानून जाननेवाला है जो युवकों को सुधार देता है? 

मंली०-- ये ही यहाँ के न्यायाधीश ( जज ) ल्लोग । 

सुक०--क्या कहते हो ? क्या ये लोग युवकों को शिक्षा 
देते श्रार सुधारते हैं ९ 

सेली ०--बेशक । 
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सुक०--लबके सब या इनमें से कुछ लोग ९ 

मेली ०---सबके सब | 

सुक०--जय माया की! वाह क्या भ्रच्छी बात है! उपकार 
करनेवालों की इतनी बहुतायत है! अच्छा और यहाँ के 
श्रोतागण भी उन्हें सुधारते ही हैं न ? 

मेली ८--जरूर सुधारते हैं । 

सुक०--ओऔ्रर राजसभा के सभासदगण । 

मेली ७ -- हाँ वेभी। 

सुक०--अच्छा, ते! क्या साधारण सभासद सब युवकों को 
बिगाड़ते हैं, या वे भी युवकों को सुधारते हैं 

मेल्ली ०--वे भी युवकों को सुधारते हैं । 

सुक०--ते तात्पय यह कि सिवाय मेरे और सारे एथेंसवासी 
युवकों के सुधारने में लगे हुए हैं; उनको बिगाड़नेवाल्ता 
एक मैं हो हूँ। क्या तुम्हारा यह मतलब हे ९ 

मेली ०--और नहीं ते क्या ? यही मतल्तब ते हे ही ! 

सुक०--तब तो मैं बड़ा हतभागा ठहरा। भ्रच्छा ते यह 
बतलाओ! कि क्‍या धोड़ों के बारे में भो ऐसा ही होता 
है? क्‍या एक आदमी उन्हें नुकसान पहुँचाता श्रैर बाकी 
सब लोग उन्हें सुधारते हैं; क्‍यों यह तो नहीं है न ९ 
मामला ठीक इसके विपरीत है। केवल एक ही श्रादसी 
या कुछ आदमी--जो सवार या साईस हैं---उन्हें सुधार 
सकते हैं, श्रौर ज्याद: आदमी जब घोड़ों को काम में 
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लाते या जब उनका उनसे वास्ता पड़ता तो उनके बिगा- 
डने ही के कारण बनते हैं। क्‍यों मेल्ोटस ऐसा हो है 
न? घोड़ेया चाहे और कोई पशु सबकी बात यही है 
न? अवश्य है, चाहे तुम या श्रानाइटस हाँ कद्दो या 
न कहो ! युवकों के बड़े भाग्य कहना चाहिए जब कि 
केवल एक आदमी उनका बिगाडनेवाला ओर जमाना भर 
उनका सुधारनेवाला हो । पर मेलीटस, बात असल में 
यही है, कि तुमने कभी युवकों के लिये कुछ सेचा नहीं 
है। यह्द तुम्हारी बातों हा से साबित हुआ जाता है | 
तुम्हारे कहने से बहुत साफ प्रगट हो रहा है कि जिस 
बात के लिये तुम मुझे फंसा रहे हो उसकी तुमने कभी 
कुछ परवाद्द नहीं की है ' 
अच्छा मेलीटस, यह तो बतल्लाओ किसके संग 
रहना अच्छा है ? बुरे नगरवासी के या भले रईंसें के 
बतलाओ , जवाब दे । में तुमसे कोई मुश्किल बात नहीं 
पूछ रहा हूँ। क्या बुर नगरवासी अपने पड़ोसियां का 
नुकसान और भले रईस पड़ासियां का उपकार नहीं करते ? 
मल्ती०--जरूर करते हैं । 
सुक० --क्या ऐसा भो कोई श्रादमी है जो भ्रपने साथियों से 
भल्ताई के बदले बुराई चाहता दा ? जवाब दो, कानून 
के पाबंद होकर तुम्हें जवाब देना ही होगा । क्या कोई 
यह चाहता है कि लोग मेरे संग बुराई किया करें ? 


( एर्झ ) 

मेली ०--कभी नहीं । 

सुक८---अच्छ ते तुम मुकत पर, युवकी का जान बुककर या 
अनजाने बिगाड़ने का इलजाम लगाते हो ? 

मेली :---जान बूककर तुम युवकां का बिगाइते हो । 

सुक०*- क्या कहा ? जब कि तुम मुझसे इतने छोटे हाकर 
इतनी समझ रखते हो! कि बुरे नगरवासी हरदम बुराई 
किया करते हैं और भले रईस भलाई करते हैँ तब 
क्या में इतना बड़ा गदहा हाऊँगा कि यह न समकूंगा 
कि यदि मैं अपने किसी साथी को दुष्ट बनाऊँगा ता वह 
किसी न किसी तरह मु्के हानि जरूर पहुँचाएगा ? यह 
सब जानकर भो तुम कहते हा कि जान बूककर में इतना 
भारी अ्रपराध कर रहा हूँ । में ते क्‍या, कोई भी यहा 
तुम्हारी ऐसी बात पर विदश्वास नहीं कर सकता | या 
ते में युवकों का बिगाइ़ता ही नहीं, श्लेर यदि ऐसा 
करता भी होऊँ ते यह काम मुझसे अनजाने में हाँता 
है। अस्तु, तुम दानों ही तरह से मूठे ठहरते द्वो । 
ओर यदि में अनजाने में इन्हें बिगाइता हूँ ते कानून 
तुमस नहीं कहता कि ऐसे अपराध के लिये, जिसमें कि 
मेरा कुछ हाथ नहीं है, तुम मुझको अभियुक्त करो | हाँ 
तुम चाहे ते मुझे अकेले में ले जाकर भत्ञा बुरा कह 
सकते या समभा सकते हो; क्योंकि ज्योंहदी मुझे मालूम 
हो जाय कि में अनजाने में एक बुरा काम कर रहा हूँ, 


( ० ) 
में ऐसे काम से हाथ रोक सकता हूँ। से तो तुमने 
किया नहीं, उल्टे मुझका अदालत के सामने ज्ञा खड़ा 
किया, जहाँ कानून लोगां को समभ्ता बूकता नहों वरन 
दंड दिया करता है। 
भाई एथेंसवासियो, सच तो यद्ट है, जेसा'कि मैं 
पहले से कहता आ रहा हूँ कि मेलीटस ने इन सब बातों 
पर कभी तनिक भी ध्यान नहीं दिया है। अच्छा ते 
फिर जनाब मेलीटस साहब ! आप यह बतलाइए कि में 
क्योंकर युवकों को विगाड़ता हूँ, क्‍योंकि तुम्हारे फ्दे- 
जुमे के मुताबिक में उन्हें नगर के देवताओं पर से विश्वास 
हटवाकर, नए नए देवताश्रं पर विश्वास करना सिखाता 
हूँ। तुम्हारा यही तात्पर्य न है कि में इसी शिक्षा से 
युवकों को बिगाड़ता हूँ । क्‍यों यही है कि नहीं ? 
मेली ०-- बेशक, मेरा यही तात्पय्ये है । 
सुक०9--अच्छा ते। अब उन देवताओं के विषय में, जिनका 
हम जिक्र कर रहे हैं, तुम जरा मुझे श्रार यहाँ जजों को 
साफ तार से समभा तो दो; क्येंकि मैं तुम्हारा तात्पय्य 
ठीक समझता नहीं । तुम क्‍या कद्दते हो कि मैं युवकों 
का गेर देवताओं पर विश्वास कराता हूँ, और नगर के 
देवताओं पर नहीं ? तुम क्या मुझे इन्हें अजनबी देव- 
ताओं पर विश्वास करवाने का अपराध लगाते द्वो? यदि 
तुम्हारा यह तात्पय्य है ते में भी कुछ देवताओं पर 


( <१ ) 


विश्वास करनेवाल्ला ठहरा, बिलकुल नास्तिक नहीं कहला 
सकता, या तुम यह कद्द सकते हो! कि में बिलकुल किसी 
देवता पर विश्वास करता ही नहीं श्रौर युवकों का भी 
ऐसा ही सिखाता हूँ । 

मेली ०-०-मैं यह कहता हूँ कि तुम किसी देवता पर बिलकुल 
विश्वास करते ही नहीं । 

सुक८--बाह ! वाह्द ! मेलीटस वाह ! तुमने ते मुझे भेचका 
कर दिया । यद्द तुम क्या कहते हो! ? तुम कया कहते दो कि 
आर लोगों की तरद्द मैं चाँद सूरज को देवता नहीं मानता ९ 

मेली ०--हाँ ! हाँ ! न्यायाधीश महाशयो ! में कसम खाकर 
कहता हूँ कि यह नहीं मानता; यह कद्दता है कि सूरज 
निरा पत्थर ओर चाँद मट्टी है । 

सुक०--वाह भाई मेल्लीटस ! तुम क्या यहाँ अनक्सागोरस* 
पर मुकदमा चलाने आए हो ९ क्या यहाँ के न्यायाधीशों 
को इतना हेच और अपढ़ समभते हो कि ये ज्ञोग अन॑- 
क्खागेारस के सिद्धांतों से वाकिफ न होंगे ! और युवक 
तोग मुझसे भल्ता ये बाते सीखने क्‍यों आवेंगे जब कि 
एक सिक्‍का खचे कर वे बात की बात में थीएटर/ में 


४ सुकरात से पहले एक दार्शनिक हे। गया है । 

+ श्ररिस्टोफेन नाम के एक कवि ने एक नाटक रचकर अ्रनक्सागोरस 
के सिद्धांतों की दिछगी उड़ाई है, जिसका तमाशा यूनानी लोग थीएटर 
में करते थे । 


( हरे ) 


जाकर सब जान सकते हैं श्रार मुझे हँसी में उड़ा सकते 
हैं, पर तुम क्‍या वास्तव में ऐस्रा ही खमभते हो कि में 
देवताओं का बिलकुल मानता ही नहीं ९ 

मेल्ली ०--बेशक, ऐसा ही समभता हूँ, तुम पूरे नास्तिक हो । 

सुक०--यह ते काई भी नहीं मानता, और मैं यथाथक कहता 
हूँ कि तुम भी मन में अपनी बाते मिथ्या समभते हो | 
हे एथेंसवासी भाइया ! मुझे मेज्ञोटस बड़ा धमंडी और 
दुष्ट आदमी माल्षूम पड़ता है, और वह केवल शभ्रपनी 
जवानी के मद में मुझ पर अपराध लगा रहा है । इसकी 
अवस्था एक ऐसे आदमी की तरह है जा मुझसे परीक्षा क 
तार पर ऐसी पहेली पूछ रहा हो जिसका काई जवाब न 
होा।। तात्पय्य यह कि यह मन में कहता है कि देखा 
पच्चा, सुकरात, तुम बड़े बुद्धिमान्‌ बनते हो, देखो मैं 
इसी मसखरी के तार पर श्रपनी बात आप काटता हुआ 
भी, तुम्हें श्रेर यावत्‌ सब श्रोताओं को उल्लू बना रहा हूँ 
कि नहों ? क्‍योंकि वह अपने फर्देजुर्म में अपनी ही बात 
को आप काटता और कहता है कि “सुकरात ऐसा दुष्ट 
आदमा है कि वह देवताओं पर विश्वास नहों करता, पर 
देवताओं पर विश्वास करता है भी, पर यहद्द बात कुछ है 
नहीं ।”” आप कहेंगे कि उसकी बातों का तुम यह 
अथ कैसे लगाते हे। ९” श्रच्छ/ सुनिए । हॉ जनाब 
मेलीट्स साहब |! आइए मेरी बातों का जवाब दीजिए 


( डरे ) 


ओर भाई एथेंसवासियो ! आप ल्ताग मेरी पहली बिनती 
पर ध्यान रखे और मुझे बीच में टोकटाक न करें | 
क्यों जी मेलीटस, कद्दो ते ऐसा भी कोई श्रादमी 
है जा मनुष्य संबंधों बातों का रहना मानता हो शोर 
मजुष्यां का रहना न मानता हा ? भादयो ! श्राप ज्ञाग 
वाधा न देकर अवश्य इससे इस प्रश्न का उत्तर दिल- 
बाइए । क्‍या ऐसा भी कोई आदमी है जो शअ्रश्वविद्या 
पर ते विश्वास करता ओर अश्वा क॑ होने का विश्वास 
नहीं करता ? अथवा वंशी-बादन का मानता आर वंशी- 
वादक का होना नहीं मानता ? नहीं, ऐसा नहीं है और 
हा भी नहीं सकता | तुम उत्तर न दो ता भी क्‍या हुआ, 
मैं डंके की चोट यह न्यायाधीश और तुमसे भी कहता हूँ 
कि ऐसा हो नहीं सकता। पर मंरे दूसरे प्रश्न का उत्तर 
ते। तुम्हें देना ही पड़ेगा । ऐसा भी कोई आदमी है जो 
देवी ( देवता संबंधी ) बातों पर विश्वास करता है श्र 
देवताओं के होने का विश्वास नहों करता ९ 
मेली ०--नहीं, ऐसा नहीं हे। 
सुक०--खेर गनीमत है कि न्यायाधीशों ने तुमसे इसका उत्तर 
निकलवाया ते सही। श्रच्छा, तो तुम कहते हो कि' 
में देवी बातों पर विश्वास करता हूँ---नए पुराने की बात 
नहीं--उन्हें मानता ते हूँ, ओर दूसरों के! इनमें विश्वास 
करना सिखाता हूँ? चाह नए, चाह पुराने तुम्हारे कह्ठे 


( ४ ) 

मुताबिक में किसी न किसी तरह के देवता का मानता 
अवश्य हूँ। यह तुम हल्फ उठाकर जजों के सामने 
कह भी चुके हो । जब कि मैं देवी बातों पर विश्वास 
करता हूँ तब परिणाम यही निकलेगा कि देवताओं का भी 
अवश्य मानता हूँ । क्‍यों, क्या ऐसा नहीं है ? ऐेखा ही 
है । जब तुम जवाब नहीं देते, तो मानना पड़ेगा कि तुम 
मेरी बात मानते हो । अच्छा, ते क्या हम लोग यह नहीं 
मानते कि देवी जीव या ते स्वयमेव देवता हैं या देवताओं 
की संताने हैं। क्‍यों यह मानते हो कि नहीं ? 

मेली० - मानता हूँ । 

सुक०--ठीक है, ते तुम यद्ट मानते हो कि मैं देवी बातों पर 
विश्वास करता हूँ । भ्रच्छा तो जब देवी बाते हैं तत्र 
देवता अवश्य हैं । दूसरे शब्दों में तुम्हारे ही कहने के 
मुताबिक मैं देवताश्रों को मानता हूँ; फिर तुम्हारा यह 
कहना कि देवताओं का नहीं मानता कया सीधी सादा 
बात को पेचीज्ञो बनाकर मेरी मसखरी जड़ाना और मुभ्के 
धोखा देना नहीं है ? यदि तुम यदह्द कहो कि यह छोटे 
देव, देवी, बड़े देवताओं के जारज या देगल्ले संतान हैं 
( चाहे दूसरी माता से या दासियों से हों ), जैसा कि 
कहा जाता है, ते मैं पूछता हूँ कि भला ऐसा भो कोई 
मनुष्य होगा जो देवताओं के संतानों का होना माने ओर 
देवताओं का होना न माने ? क्या कोई यह मानेगा कि 


( ४ ) 

गदहे या घोड़े के बच्चे तो होते हैं पर गदहे या घोड़े नहीं 
होते ९ मुझ पर ऐसा अद्भुत अपराध लगाने से तुम्हारा 
अभिप्राय क्या है ? तुम मेरी विद्या जाँचना चाहते हो 
या तुम्हें मुझ पर लगाने त्वायक ओर कोई अपराध मिल्ला 
ही नहीं? तुम चाहे लाख सिर मारो पर तुम्हारी यह 
बात कभी कोई अदनी से अदनी समझ रखनेवाला मनुप्य 
भी नहीं मानेगा कि देवी बातों पर विश्वास रखना देव- 
ताश्रों पर विश्वास रखना नहीं है । 

पर भाई एथेंसवासिया ! बात श्रसल में यह है कि 
मेज्ञीटस ने मुझ पर जो अपराध ज्वगाया है डससे अपने 
को देषमुक्त करने क॑ लिये मैने जा कुछ कद्दा वही बस 
है। अपनी सचाई का प्रमाण मैंने यथ्रेष्ट दे दिया । पर 
में फिर से श्राप लोगों का बतलाए देता हैँ कि बहुत से 
लोग मुझसे नाराज हैं और मेरे सैकड़ों शत्रु हो गए हैं 
ओर शायद यदि में अपराधी ठहराया गया तो इसी 
कारण से ठहराया जाऊँगा। आनाइटस या मेलीटस 
के कहने से नहीं, जनसाधारण का अ्ंध पक्षपात श्रौर 
अयथा संदेह मेरे नाश का कारण होगा | मेरे पहले भी 
इसी अध-विश्वास ने बहुतां की जान ली है श्रार यदि मेरी 
जान भी गई ते। इसी कारण जायगी, श्र फिर कुछ में 
ही ते इसका आखिरी बलिदान हूँ नहीं, न जाने आगे भी 
कितने बेचारे इसी कारण मारे जायेंगे । 


( रच ) 

शायद कोई कहे कि यों भाई सुकरात, तुम्हारे सिर 
पर क्‍या भूत सवार है, जे। ऐसा काम करते नहीं लजाते 
जिससे प्राणों पर आ बनने की नौबत पहुँच गई ९” ते 
उसे सिवाय इसके में क्या जवाब दूँगा कि देखे भाई, 
जब कि कोई अदना सा आदमी भी कोई काम क्षत्तंत्र्य 
समभकर सिर पर उठा लेता है, तब क्या फिर वह 
उसके आगे जीने मरने की परवाह करता है ? आराप 
खुद भी समर देखें कि उसके ध्यान में जब समा गया 
कि जो काम मैं करता हूँ, न्‍्याय्य और उचित करता हूँ, 
अनुचित नहीं, तो फिर चाहे वह भला हो या बुरा कैसा 
ही मनुष्य क्‍यों न हो उसे कया मरने जीने को कुछ 
परवाह होगी ? यदि आप ऐसा! समभते हैं कि उसे 
मरने जीने का कुछ समझना चाहिए तो आप सख्त 
गलती करते हैं। देखिए आप ही के पौराणिक इतिहास 
क॑ अनुसार ट्राय के युद्ध में जो देवी मनुष्य काम आए 
ओर उनमें घेटिस के पुत्र ने जिस वीरता से प्राण त्याग, 
क्या उनका कोई आज दिन नाम भी लेता यदि अपमान 
के आगे उन्होंने मृत्यु की तनिक भी परवाह की होती ९ 
क्योंकि जब उनकी मातादेवी ने स्नेहवश ( जब कि वह 
हकटर को मारने के लिये होंठ चबा रहा था ) पुत्र से 
यह कहा कि “देख बेटा | यदि तू अ्रपने साथी पित्रो- 
कल्ल का बदला लेने के लिए द्ेकटर को मार डालेगा ते 


( ७ ) 

तेर प्राण भी कदापि नहीं बच सकते क्‍योंकि हेकटर के 
बाद ही तेरी बारी आवेगी ।”? उसने माता की बात सुनी, 
पर मृत्यु के भय से वह जरा भी नहीं डरा। उसे 
कापुरुष बनकर जीना ओर अपने मित्र का बदला लिए 
बिया जीना अधिक भयानक मालूम हुआ । उसने केवल 
यही कहा---''नहीं माताजी, मैं उस कुकर्मी का दंड दूंगा 
और मरूगा | मुझे मत रोका, पापी को दंड देने दे 
ओर मरने दे। । मैंने वृथा ही प्रधिवी का भार बढ़ाने के 
लिये जन्म नहीं लिया है । जल्ञोगों में कलंकित होने के 
बदले से से बार मरना अच्छा है ।” आप लोग क्‍या 
सोचते हैं कि वह तनिक भी मसृत्यु से डराथा ? भाई 
एथ्रेंसवासियो | मेरा ते। यही सिद्धांत है कि मनुष्य ने जिस 
काम को कत्तव्य समफकर घारण कर लिया, चाहे उसे 
वह स्वयमेव करे या अपने स्वामी या सर्दार द्वारा उसके 
लिये नियुक्त किया जाय, उसे उस काम से हटना नहीं 
चाहिए। सिवाय अधम के अपने कत्तंव्य-पालन से 
ज्युत होने के बदले उसे और किसी बात का ध्यान नहीं 
रखना चाहिए, चाहे काई भी आफत शभ्रावे वा भले ही 
मृत्यु भी क्‍यों न आ जाय । 

क्यों जनाब, जब युद्ध के समय पोटीडिया, एमफी- 
पोलिस , डेज्लीयम, इन सब युद्धों के अवखर पर आप 
लोगां ने जिन अफसरों का मुकरर किया उनके आज्ञा- 


( र्र ) 
नुसार में श्रपनी जगह पर नहीं डटा रहा और अन्य 
सिपाहियों की तरह मरने की जोखिम से डरा । फिर 
आज अपने कतैठ्य से क्यों मुख मेहूँ ? वही कतव्य 
जिसका आदेश मुझे भगवान्‌ की ओर से हुआ है अर्थात्‌ 
बुद्धि के रगेल में लोगों से तक वितक करना ओर पश्पनी 
जाँच करवानी यही मेरा इस समय फे कतंव्य का युद्ध- 
चेत्र हे। ऐसा करना भी निहायत बेजा द्वोगा, और 
यदि न्याय से पूछिए ते इसके लिये मुझ पर अपराध 
लगेगा कि मैंने देववाणी को अमान्य किया और मृत्यु के 
भय से बुद्धिमान न होने पर भी मैं अपने को वुद्धिमान 
समभता रहा । भाइयो, मृत्यु से डरना भी सिवाय 
इसके और कुछ नहीं है कि बुद्धिमान न होकर अपने 
को बुद्धिमान समकना । स॒त्यु से डरना क्‍या है, यही 
है कि जिस बात को नहों जानत्ते उसका जानकार बनना । 
मनुष्य जितनी बातें बतला सकता है उनमें मृत्यु से बढ़- 
कर उत्तम बात होनेवाली उसके लिये और कोई नहीं 
है, पर लोग इससे ऐसा डरते हैं कि मानों वे खूब 
जानते हैं कि इससे बढ़कर बुराई और दूसरी नहीं 
है। पश्ौर ऐसा डरना क्यों? केवल इसी लिये कि 
वे बिलकुज्ष जानते नहीं कि क्‍या होगा। वे समभते 
हैं कि बड़ा बुरा होगा । किसी ने श्राकर आज तक 
'कहा ते नहीं कि मौत बुरी है या भली, पर लोग 


( दर्द ) 
उसको बुरा समझे बैठे हैं। इस बारे में भी सब लोगों 
से मेरी समझ निराली है। यदि में अन्य लोगों से अपने 
की बुद्धिमान मानूँ भी तो इसी कारण से कि मैंने जहां 
तक सोचा है परलोक का पूणे और सच्चा ज्ञान मुझकी नहीं 
है, और यह में जानता हूँ कि इस विषय में मैं मूर्ख हूँ। 
पर लोग समभ बेठे हैं कि परलोक जाने से बढ़कर बुराई 
ओर कोई नहीं है। इसी लिये वे मै।त से थर थर कांपते 
हैं। पर हाँ यह में खूब जानता हूँ श्रौर इसका मुझे ठीक 
ज्ञान है कि अधरम्म करना बुरा है; अपने बड़े की आज्ञा 
टालना श्रनुचिंत है; चाहे वह देवता हो या मनुष्य । 
इसलिये जिस काम को में बुरा समझता हूँ, उसे कभो 
करूँगा नहीं, श्रार जिसे अच्छा समभता हूँ उसके करने 
से संसार का कोई भय भी मुझे रोक सकेगा नहीं । अस्तु, 
यदि आप लोग इस समय मुझे छोड़ देंगे श्लौर श्राना- 
इटस की बात गलत समभकर मेरी रिहाई कर देंगे, तैे। 
बात यही द्वोगी, अथात्‌ यही समझा जायगा कि भुझ 
पर किसी तरह का जुमे लगना ही अनुचित था; और 
यदि ऐसा न कर श्राप ज्लोग मुझे प्राणदंड देने ही पर 
मजबूर हों, क्योंकि उसके कहने के मुताबिक यदि मैं छूट 
गया ते श्राप लोगों के सारे लड़के-बाले मेरी शिक्षा के 
अनुसार चल्तकर बिगड़ जायेंगे, और आप मुझ पर दया 
करके कदें कि ''भच्छा, देखे। सुकरात, श्रबक्री दफ: आना- 


( १०० ) 
इटस की बात न मानकर हम तुम्हें छोड़ देते हैं; पर इस 
शर्त पर कि तुम इस प्रकार के तके-वितक और जाँच- 
पड़ताल से बाज आओ; शऔरर यदि ऐसी हरकत करते हुए 
फिर कहीं तुम पाए जाओगे ते निश्चय तुम्हें प्राणदंड 
मिलेगा ।?” यदि इन शर्तों पर आप मुझे रिहाई देना चाहेंगे 
या चाहें ते मेरा जवाब यह है कि हे एथेंसवासी भाइयो, 
में आप लोगों का बड़ी इज्जत ओर प्यार की निगाह से 
देखता हूँ, पर परमात्मा की आज्ञा टालकर आपकी शअ्राज्ञा 
नहों मान सकता: और जब तक मेर॑ दम में दम हे में 
कभी भी दाशेनिक तके व्तिके करना नहीं छोाड़ूँ गा और 
आप लोगों से जिरह करके सचाई ढूढ़ निकालने से मुँह 
न मोड गा और जो मिलेगा उसके आगे इस सचाई को 
प्रगट करने से बाज नहीं आऊँगा श्रौर जेसी कि मेरी 
आदत है जो मिलेगा उससे कहता रहूँगा कि "मिन्नवर, 
श्राप एथेंसवासी हैं, जो विद्या श्रार बुद्धि के लिये भुवन- 
विख्यात हैं; अस्तु, आपका क्‍या केवल घन-देलत, मान- 
इज्जत या नाम के लिये कुल जिंदगी गँवानी उचित है ? 
क्या विद्या बुद्धि, सत्य असत्य या आत्मिक उन्नति का 
ध्यान आप लोगों को करना बिलकुल उचित नहीं है ९ 
यदि मेरी बात काटकर वह कहेगा कि “नहीं, में इन बातों 
का भी ध्यान रखता हूँ” ता मैं डसे यों छोड़ गा नहीं । 
उससे जवाब-सवाल करूंगा, उसकी जाँच पड़ताल करूँगा 


( १०१ ) 


ओर यदि देखूँगा कि वास्तव में उसमें धम्मे का अंश नहीं 
है ओर वह अपने को धर्म्मत्मा समझता है तो उसे ऐसी 
परमात्तम चीज की बेकदरी करने के लिये अवश्य खरी 
ग्रोर चोखी सुनाऊँगा। ' 

'छोटे बडे, देशी विद्देशी किसी को भी मैं न छोड़ूँगा । 
जा मिलेगा उससे छे डकर ये बातें करूँगा, पर विशेपकर 
अपने स्वदेशी भाइयों से तो अवश्य कहूँगा क्योंकि वे मेरे 
सबसे अ्रधिक नजदीकी हैं। मुभे परमात्मा की ओर से 
एसी आज्ञा हे । श्राप अपना अहोभाग्य समझम्ििए कि 
भगवान्‌ ने मुझे यां आपकी सेवा के लिये सन्नद्ध कर दिया, 
क्ये।कि इधर उधर घूमते हुए आप लोगों के पास जा 
जाकर आपकी आत्मा जिसमें पूणेता का प्राप्त हो, आप 
लोगों को आत्मज्ञान हो, यही सुराना मेरा मुख्य थम्मे 
रहा है। मैं निरंतर आप लोगों का यही समभाता रहा 
हूँ कि आत्मा के आगे शरीर की, धन-दैलत की कुछ भी 
परवाह मत कीजिए, क्योंकि धम्में, धन ओर दे'ल्ञत से नहीं 
होता । धम्म से घन, मान, शारीरिक सुख ये सत्र प्राप्त 
होते हैं। क्‍या भीतर कया बाहर जितनी अच्छी चीजें 
मनुष्य की हितकारिणी हैं सब धम्मे ही से प्राप्त द्वोती हैं । 
भाइयो ! यही मेरी शिक्षा है। यदि इस शिक्षा से में 
युवकों का बिगाड़ता हूँ तो वास्तव में बड़ी हानि पहुँचाता 
हँ, इसमें संदेह नहीं । शायद कोई यह कहे कि नहीं 


( १८२ ) 


यह नहीं, में श्रार द्वी कुछ सिखाता हूँ, ते वह सरासर 
झूठा है। श्रस्तु भाई एथेंसवासियो सुनिए, चाद्दे आप 
आ्रनाइटस की बाते' माने या न माने , मुझे चाहे छोड़े' 
या दंड दें, मैं अपने जीवन का उद्देश्य बदलनेवाला नहीं 
हूँ श्रार न कभी बदलूँगा । एक दफ: क्यों, चाहे सें। दफ: 
भी इसके लिये मुझे मरना पड़े तो भी अपनी प्रतिज्ञा से 
एक तिल्ल भी न डिगूँगा । 

आप मुझे रोकें नहीं। सुनते जाइए । जेसे पहले 
विनय कर चुका हूँ, उस प्राथेना का याद रखिए | सुनते 
जाने से आपके लिये भज्ञा ही है। अब में आपसे कुछ 
ऐसी बात कहूँगा जिससे आपका जी चाहेगा कि चिल्ला 
उठे, पर नहीं आप ऐसा कीजिएगा मत | में जो हूँ से। 
आपको बतल्ला ही चुका हूँ; इस अवस्था में यदि आप मुभ्भे 
मार ही डालेंगे तो ठीक जानिए कि मुझसे अ्रधिक द्वानि 
ग्राप ही की होगी । मेलीटस और आनाइटस की क्‍या 
मजाल जो मेरा कुछ कर सके, यह सव्वेधा असंभव है; 
क्योंकि मुझे पूरा विधास है कि भगवान्‌ कभी भी एक 
भले आदमी को -बुरे से कष्ट पहुँचने नहीं देगा । भले 
ही वे लाग मुझे मार डालें, देश-निकाला दे दे या मुकको 
अपने सामाजिक अधिकारों से रहित कर दे, क्योंकि ये 
ले।ग इन्हीं बातों को सबसे अधिक बुराई समभते हैं, पर 
में ऐसा नहीं समझता । में ते यह मानता हूँ कि 
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बे जैसा काम इस समय कर रहे हैं उससे बढ़कर श्रौर 
कोई दूसरी बुराई हो ही नहीं सकती भ्रथात्‌ एक मनुष्य को 
अन्याय रूप से प्राणदंड दिलवा देना, बेकसूर सजा दिल्ल- 
वाना सबसे बुरा है। श्रस्तु, भाई एथेंसवासियो, में 
अपने बचाव के लिये हरगिज बहस नहीं कर रहा हूँ जैसा 
कि आप समभते होंगे; में कंक्‍ल्त भ्रापको यह बतला 
रहा हूँ कि परमात्मा के अपराधी मत बनिए। उसने 
मुझे आपकी सेवा के भ्रथे दान किया है। मुझे मार- 
कर इस दान का भ्रपमान मत कीजिए । मुझे यदि आप 
मार डालेंगे ते निश्चय जानिए फिर मेरे ऐसा दूसरा 
आदमी आपको मिलने का नहीं, मानों आपकी नगरी एक 
बड़ा उम्दा घोड़ा है जे अपने कद के कारण कुछ सुस्त 
है, उसे काटकर जगा देने के लिये गाया एक डांस की 
तरह परमात्मा ने मुझे आप लोगों में भेजा है, क्योंकि 
ठीक डॉस की तरह में जब मोौका मिक्ला तभी आप लोगों 
के बदन पर बैठकर आप लोगों को चोंका देता हूँ, आपसे 
जबद॑स्ती तक॑ करके असली बाते कहलवाता, श्रार आप 
में से प्रत्येक का तिरस्कार किया करता हूँ। मेरे बदले 
मेरे ऐसा दूसरा मनुष्य आपको मिलना कठिन है; भस्तु 
आप यदि मेरी बात माने तो मुझे न मारें। आपकी ठीक 
वही हालत है जेसे कि जब सेते को सहसा कोई जगाता 
है ते! उसे बड़ा बुरा मालूम पड़ता है, इसलिये यदि आप 
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आन।|इटस की बात मानेंगे तो मुझे एक द्वी बार में मार- 
कर निश्चित होकर जन्म भर से सकते हैं, जब तक शायद 
परमात्मा क्ृपाकर आपको जगाने के लिये दूसरा कोई 
मनुष्य न भेजे । शआ्आरप ल्ञोग निश्चय जानिए कि पर- 
मात्मा ही ने मुझे आप लोगों में भेजा है, क्‍योंकि,केबल 
एक भ्लोंककश ऐसा नहीं हो सकता कि में अपना खुद 
का सब सुख-चेन और काम-काज छेोाड्कर हानि सह- 
कर अआपकी भलाइ क॑ लिये जीतोड़ परिश्रम किया करूँ 
श्र बिना बुलाए सबके पास जा जाकर बाप या भाई की 
तरह धम्म पर ध्यान रखने के लिये आप लोगों को 
समभ्ाया करू | आखिर इसका कुछ न कुछ कारण ते 
अवश्य है; क्‍या मुझे इससे काई निज,का लाभ पहुँचा है 
या इसके लिये मुझभेभे किसी ने कभी कुछ टकं दिए हैं ? 
यह ते आप भी जानते हैं कि मु पर अपराध लगाने- 
वालों ने बेहया होकर सब कुछ मेरे विरुद्ध कहा है पर यह 
साहस किसी का भी नहों हुआ कि वह मुझे किसी से 
कुछ रुपया वसूल करने या मांगने का दोष लगा सके । 
लाख सिर मारने पर भी वे ऐसा कोई प्रमाण उपस्थित 
नहीं कर सकते । अधिक क्या कहूँ, मेरी दरिद्रता ही 
मेरी सचाई का गवाह है । 

शायद आप लोगों का यह कुछ अजीब बात मालूम 
पड़ती हो कि यों ते मैं सबके पास जा जाकर तक॑ वितके 
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किया करता हूँ पर पंचायत में न ते कभी आता और न 
कुछ बाोज्ञता हूँ। इसका कारण क्या है? इसका 
कारण एक दफः नहीं कई दफ: कहते हुए श्राप लोगों ने 
मुझे सुना होगा । बात यह है कि ईश्वर की तरफ से 
( वही इंश्वर जिसकी, मेल्लीटस ने फदे जुमे में खिन्ली 
उड़ाई है ) मुभे एक तरह की आवाज आती है । बचपन 
से यह आवाज सदा मेरे साथ रही और जहाँ जब काई 
ऐसा काम में करने लगा, जा मुझे करना उचित नहीं था, 
ते इस आवाज ने मुझे रोक दिया: ओर जा किसी 
काम का #रते समय यह आवाज नहीं आती ते उसे में 
वखटकी करता हूँ। इस आवाज ने मुझे पंचायत से, 
राज्यकाय्ये क॑ बखेड़ों से अलग रहने के लिये कहा ते 
अच्छा ही किया, क्योंकि में ठीक कहता हूँ कि यदि 
राजकाय्ये में मैं टॉग अडाता तो अब तक कब का मेरा 
सिर धड़ से अल्लग हो गया हे।ता। बिना किसी की कुछ 
भलाई किए, बिना किसी की कुछ सेवा किये ही मुझे 
यह शरीर कब का छोड़ देना पड़ता । भाइयों ! में सत्य 
कहता हूँ, आप रंज न हों। ऐसा कौन मनुष्य हे जो 
राज-सभा की बुराई और नियमविरुद्ध बातों के विरुद्ध, 
सर्वेसाधारण मनुष्यों की इच्छा, मनसा श्र अभिप्राय के 
विरुद्ध आवाज उठावे श्रार उसकी जान बची रह जाय ९ 
यदि उसे थोड़े दिन के लिये भी श्पनी जान बचानी है ते 
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उसे अन्याय तथा अधमम के विरुद्ध खुले तार पर आवाज 
न उठाकर निज के तार पर काम करना चाहिए। मैं आपसे 
यह मुकालते की बात नहीं कहता; जो कुछ कहता हूँ 
सबका पका प्रमाण दूं गा, केवल बातें ही का नहीं, काम 
का सबूत देके साबित करूंगा। श्रच्छा तो सुन लीजिए ; 
आपकी भी मालूम हे जाय कि मुर्रे क्‍या दो गया है 
जिसके कारण कोई भी मौत से भय दिखाकर मुभसे 
अधर्म नहीं करवा सकता; ओर अपनी बात छोड़ने की 
अपेक्षा में फौरन मरने के लिये तैयार हूँ। शायद में जो 
बात आपसे कहा चाहता हूँ वह अदालत में एक साधा- 
रण बात समझी जाती हो, पर बात वास्तव में है बिल- 
कुछ सच । राजसभा में आज तक यदि कोई जगह मैंने 
पाई है तो बह साधारण सभासद की है। अरगिनूसाइ 
के युद्ध के बाद दस सेनापतियों ने इकट्ठें होकर अपनी 
सेना की रक्षा नहीं की । इस अपराध पर आप लोगों ने 
उन पर जुमे लगा एक साथ अभियोग चलाना चाहा था । 
यह बात आप लोगों का भी पीछे से कानून के विरुद्ध 
मालुम हुईं थी। उस समय मेरी ही जातिवाले एंटी- 
उकिस, सब सभापति थे । उन सब प्रधानों में से 
अकेले मैंने ही श्राप लोगों की नियमविरुद्ध कारवाई का 
विरोध किया और सबके विरुद्ध अपनी राय दी थी। 
साधारण सभासद सब मुझे गिरफ्तार करने और पद- 
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च्युत करने का तैयार हो गए; आप ल्लोगों ने भी भल्ला- 
कर बकना-फकना शुरू किया और मुर्के सबकी राय में 
राय देने के लिये बड़ा जोर दिया । पर मैंने सोचा कि 
अन्याय और अधम्म की बात में श्राप लोगों का पक्ष 
लेने की अपेक्षा मौत या केदखाने के खतरे में जाना 
अच्छा है। यह प्रजातंत्र राज्य क॑ नाश होने के पहले 
की बात है । जब राज्यतंत्र का जमाना आया तब तीस 
की मंडल्ली ने अन्य चार मनुष्यों के साथ मुझको भी 
राजसभा-भवन में बुला भेजा और ज्ञीयोन से सलमी 
नामक एक व्यक्ति का मार डालने के लिये ले आने की 
आज्ञा दी । उन्हें ते ऐसी ऐसी आज्ञाएं जारी करने की 
भ्रादत पड़ गई थी, जिसमें जहाँ तक दो सके अ्रधिक लोग 
उनके किए हुए अपराधों में शामित्ञ हो सके यही उनकी 
मनसा थी, पर उस मौके पर भी मैंने केवल बातों से 
नहीं, वरन्‌ काम से, प्रत्यक्ष दिखा दिया कि मैं मृत्यु से 
तृण बराबर भो नहीं डरता, पर हाँ मनुष्य या ईश्वर के 
कानून के विरुद्ध केई काम करने से अवश्य बहुत डरता 
हूँ। वह गवर्मेंट अपना सब कुछ प्रवाप दिखाकर मुभ्के 
अधर्म करने के लिये डरा न सकी और जब हम लोग 
राजस भा-भवन से बाहर निकल्ले तब मेरे अन्य चारों साथी 
सलमी को लिवा लाने के लिये लीयोन की ओर चले 
गए और में घर चला आया; श्रौर यदि डसके थाड़े ही 
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दिनों बाद बहुत जल्दो उस मंडली के शासन का अंत न 
हो गया होता तो बेशक मुझे अझ्रपनी करतूत के लिये प्राणों 
से हाथ धाना पड़ता । आप में से बहुत से लोग इस 
बात के साक्षी भी हैं | 

अब आप ही बतलाएँ कि यदि में पबलिक मामक्षीं में 
दखल दिया करता श्रौर एक धामिक मनुष्य की तरह 
हरदम धमे का पक्ष लेना अपना सर्वापरि कत्तव्य सम- 
भता ता क्या अबत्र तक मेरी जान बची रहती ? कदापि 
नहों, में चाहे और कोई भी क्यों न द्वोता, मुझे भ्रवश्य 
मै।तत के दरवाजे जाना पड़ता । पर अपनी जिंदगी भर 
में जब कभी मुझे पब्लिक या प्राइवेट किसी मामले में 
शामिल हाने का मोका पड़ा है तब आप लोगों ने भो 
देखा ही द्वागा कि धर्म अधर्म के विषय में किसी मनुष्य 
से मैंने रत्ती भर भी रियायत नहीं की है--किसी से भो 
नहों--यहाँ तक कि जिन्हें मेर अभियोक्ता भ्ूठमूठ मेरे 
शिष्य बतलाते हैं, उनसे भी नहीं; क्योंकि बात ते असल 
में यद्द है कि में कभी किसी का गुरु बना ही नहीं, पर 
हॉ जब मैं श्रपने कत्तेव्य में छृगमा रहता था, उस समय 
जवान या बूढ़ा चाहे जो हो| मेरी बात अनायास सुन 
सकता था। इसके लिये कुछ फोस नही लगती थो । 

में ते गरीब अमीर सभी से प्रश्नोत्तर करने का तैयार 
हूँ और यदि कोई मेरी बातों का जवाब देकर पुनः उस 
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विषय पर मर विचार सुनना चाददे तो उसे कोई राक टोक 
नहों है और इसी कारण से मैं, इन मनुष्यों को भला या 
बुरा बना देता हूँ। ऐसा अ्भियोग मुझ पर लगाना 
क्योंकर उचित हा सकता है १ क्‍्यांकि न तो मैंने कभी 
किसी का कुछ सिखाया श्रौर न में कुछ सिखाने का 
दावा करता हैँ। ऐसी हालत मे यदि काई यह हामी 
भरे कि उसने अकेले मे मुझसे कोई ऐसी बात सुनी या 
सीख ली है जो सब लोगों ने कभी नहीं सुनी है ते वह 
मरासर भूठा है | 

फिर क्‍या कारण है कि ये लोग मेरी संगत में खुशी 
से अपना बहुत सा समय गवात | ? में तो आपसे यह 
कह ही चुका हूँ। मैंने आपसे यह बिलकुल ५च ही 
कहा दै, कि ये लोग जब ऐसे लोगों पर जिरह क॑ सवाल 
हाते सुनते हैं जो मूर्ख होने पर भी अपने की समझदार 
समझे बैठे हैं, तो इन्हें बड़ा मजा आता है, क्योंकि इस 
विपय की चर्चा के सुनने में वास्तव में एक विचित्र ही 
आनंद आता है। कोई मूख जब जिरह के सवालों से 
भ्रपनी मूखता आप ही प्रगट कर रहा हो और साथ ही 
अपने को बुद्धिमान भी समझ रहा हो तब उसकी उस 
समय की बात' सुनकर श्रोताओं का बड़ा आनंद आता 
है, इसमे कोई संदेह नहीं। इसके सिवाय में यह भो 
कहे देता हूँ कि लोगों की समीक्षा करने के लिये मुझे 
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एक देवी आ्रादेश है। यह आदेश मुझे स्वप्न में देवाज्ञा 
द्वारा तथा अन्य द्वार से प्राप्त हुआ है, जिन द्वारों से 
मनुष्यों का देवी श्राज्नाएं प्राप्त हुआ करती हैं । वास्तव 
में सहो बात यह है। यदि सद्दी न होती तो सहज ही 
खंडित हो। जाती, क्‍योंकि यदि वास्तव में यह बाल होती 
कि मैं युवकों का बिगाड़नेवाला होता तो बड़े होने पर 
मुझका अपना बिगाड़नेवाल्ा समककर, उनमें से कुछ 
कज्ञोग अवश्य मुझ पर अभियाोग लाते ओर यों अपना 
बदला चुकाते । यदि संकोचवश वे लोग ऐसा करने से 
हिचकते तो उनके बाप भाई रिश्ते नातेवाल्ले मेरी बुराई 
का याद कर कोई ते श्रवश्य हो मुझसे बदला लेने के 
लिये खड़ा होता । देखिए, इनमें से कितने महाशय यहाँ 
उपस्थित भी हैं। वह देखिए मेरो ही उम्र ओर मंरी दी 
जाति का क्ृटोबेला का पिता कृटो मौजूद है, अश्विनी 
का पिता सप्तेश जाति का लाइसेनिया बैठा है, एपीजेनीस 
का पिता शीफीयाई जाति का अंतिफाोन भी मौजूद है । 
इनके अ्रतिरिक्त ऐसे भो बहुत से लोग हैं जिनके भाइयों 
ने मेरी संगत में श्रपना बहुत सा समय बिताया है। 
देखिए थीयोजेटीडी का पुत्र और थीयोडोटे| का भाई 
निकोसत्राता मौजूद है। थीयेडोटे मर गया है, वह 
क्यों चुप है। थीयोडोटे! तो अरब उसे मना करने के 
लिये आने हो नहीं लगा ; दीमेदे।का का पुत्र श्रैर थीगी 
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का भाई बैठा है, भ्ररस्तु का पुत्र श्र प्लेटो का भाई 
आदिमांती मैजूद है, श्रनिस्तृद्षेरो का भ्राता अंतुदारो भी 
यहा माजूद है । इनके सिवाय और भी बहुतेरों का नाम 
में आपको गिना सकता हूँ। उन्हें श्रपनी स्पीच देते 
समय मेलीटस को गवाही में जरूर बुलाना चाहिए था। 
कोई हर्ज नहीं, यदि वह उस समय इनकी साक्षी दिलवाना 
भूल गया हो ते ध्रब सहो। में चुपचाप खड़ा रहूँगा, तब 
तक जबान भी नहीं हिल्लाऊँगा--वह शआवे और बतलावे 
कि उसके ऐसे कोई गवाह दैं? गवाह देना तो दुर रहा, 
श्राप देखेंगे कि ये सब लोग उल्लटे मेरी ही बात को पुष्ट 
करने के लिये ( जैसा कि मेल्लोटस श्रौर श्रानाइटस मुझे 
कहते हैं ) तैयार हैं। अच्छा जाने दीजिए, जो लोग मेरे 
बिगाड़ने से बिगड़ चुके हैं, वे मेरी हॉ में हाँ मिल्लावेंगे 
ऐसा आप कट्द सकते हैं, पर यह तो बतलाइए कया कारण 
है कि उनके नाते रिश्तेवाले भाई बंधु ऐसा करने के लिये 
अग्रसर नहीं होते? महाशया, कारण सिवा इसके कुछ 
नहीं है कि वे मुझे सत्य और न्याय का तरफदार श्रौर 
मेलीटस इत्यादि को सरासर मिथ्यावादी जानते हैं । 
भ्रस्तु, मित्रों! अब और अ्रधिक मैं क्‍या कहूँ, इसी 
प्रकार की और भी सब बाते होंगी, जो कि भ्रब तक अपने 
बचाव के लिये मैंने कही हैं। शायद आपमें से यहाँ 
कोई ऐसा हा जिसे यह याद कर लज्ञा श्राती हे! कि इस 
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कमियाग से भी एक खाधारण अभियोग में वदह्द किस 
प्रकार जजों के हाथ पर जोड़कर छुटकारा पाने के लिये 
गिड़गिडाया था और आप लोगों के दिल का मुलायम 
करने के लिये अपने नाते रिश्तेदार बंघु-बांधव और छाटे 
माटे बच्चों वक का अदालत के सामने ते आया था: और 
यह देखकर उसकी अक्छ चकरा रही द्वोगी कि सबसे 
भारी आपत्ति में--उसकी समभ के अनुसार--फसे रहने 
पर भी. मैंने यद्द सब कुछ भी नहों किया । शायद यह 
बात लक्ष्य कर उन मदहाशय का दिल मेरे प्रति कठार हा 
जाय, संभव है कि वे क्रोध से भर जाय॑ और मेरे विरुद्ध 
मम्मति ( वाट ) दे डालें । यदि आपमें से कोई महा- 
शय ऐसे हों--में नहीं समझता कि काई हों ग--पर शायद 
कोई हों, ते उनसे मेरा यह कहना युक्तिविरुद्ध न हागा, 
यदि मैं उनसे कह्>ूँ-- मित्रवर मेरे भी नाते रिश्ते, 
सगे संबंधी , बालबच्चे सब ही हैं; क्‍योंकि मैं भी माता के 
गर्भ ही से पेदा हुआ हैँ, कुछ आकाश से नहीं टूट पड़ा । 
से! भाई एथंसवासियो ! मेरे भी खगे संबंधी हैं, श्रोर 
तीन लड़के भी हैं, एक उनमें से कुछ बड़ा और दे। बच्चे 
हैं, पर मैं उनमें से किसी के भी यहाँ लाकर आपकी दया 
का उद्रेक करा अपने छुटकारे का यत्न नहीं करूंगा |?! 

क्यें ऐसा नहीं करता ? भाई साहबे | आप यह 


५: 


न समझे कि में घमंड से ऐसा कर रहा हूँ या आपको 
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हलका करने की इच्छा से ऐसा करता हूँ;--मुभमें मृत्यु 
के मुख में जाने की हिम्मत है या नहीं, यह रही दूसरी 
बात--पर महाशयो ! अपने सम्मान के लिये, आपकी 
महानगरी ओर आपके नाम के लिये, इस उम्र में उस 
५रक्रार का काई काम करना में इचित नहीं समझता । 
सच चाहे भ्ूठ, जो हो, लोगों को यह विश्वास ते अवश्य 
हैा। गया हे कि सुकरात पअनन्‍य सब लोगों से कुछ बिल- 
क्षगाा ही है। इसलिये यह बड़ी लज्जा की बात होगी 
यदि आपकमें से यहाँ काईइ महाशय जो विद्या, बुद्धि, शूरता 
या और किसी गुण क लिये विख्यात हैं, उक्त प्रकार की 
मामूली हेय कारवाई करें | मैंने प्राय: देखा है कि 
अच्छे अच्छे विख्यात सब्नन भी अपने अभियोग के समय 
तरह तरह के विचित्र काम करते हैं, मानों मृत्यु से बढ़- 
कर और कोई भयानक चीज है ही नहीं, ओर यदि वे उस 
समय बच गए तो फिर सदा जीते रहेंगे । ऐसे मनुष्य 
इस महानगरी की बदनामी के कारण हैं, क्‍यांकि यदि 
काइई अजनबो देखे ते यही समभे कि बड़े बड़े योग्य 
एथेंसवासी जो अपने भाइयों द्वारा न्यायाधीश, राज- 
सभासद तथा अन्य उच्च राजकम में नियुक्त किए जाते 
हैं, एक ओरत से भी कम हिम्मत रखते हैं । भाई, 
एथेंसवासियो ! शभ्रापमें से जिनका कुछ भी नाम है, 
उन्हें यह सब काम नहीं करना चाहिए और न हमें 


सु--८ 
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करने देना चाहिए, वरन्‌ अ्रपने आचरण द्वारा आपको 
प्रगट कर देना चाहिए कि जो लोग ऐसी दया उपजाने- 
वाली नाख्यकला कर नगर को कलकित करते हैं उनके 
प्रति चुप रहनेतराल्नों की अपेक्षा आप अधिक कठारता का 
बताव करेंग । 
अ्रच्छा, नेंकनामी और बदनामी की बात जाने 
दीजिए | यों भी में यह बात उचित और धम्मानुमादित 
नहीं समभता कि दंड से बचने के लिये न्यायाधीशों के 
हाथ पेर जोड़ जाय । उचित तो यह है कि युक्ति से 
उनके मन का समाधान कर दिया जाय । सच्ची बाते' 
उनके सामने पेश कर दी जायें जिसमें वे सारे मामले के 
यथेपयुक्त न्‍्यायतुल्ला पर ताल सके! । न्यायाधीश यहाँ 
अपने दोस्तों से देस्ती अदा करने के लिये नहीं बैठे हैं, 
न्याय करने के लिये हैं, और वे ले इस बात की शपथ 
खा चुके हैं कि यदि चाहेंगे तो किसी पर रिआ्रायत नहीं 
करेंगे, सब बाते' और सब मामले कानून के मुताबिक 
फैसला करेंगे । फिर क्‍या यद्द उचित द्वोगा कि हम लोग 
आ्रापको शपथ भंग करने के लिये लल्लवाएं और आप भी 
क्यों हमारी बात माने! ? क्‍योंकि ऐसा करना दोनों के 
लिये अ्रधम्मे होगा । इसलिये भाइयो, आ्राप लोग मुझ 
से ऐसी बाते करने की आशा न करें क्‍योंकि इन बातों 
को मैं अनुचित, अन्याय्य और अधम्म खमभता हूँ, और 
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फिर आज, इस समय मैं ऐसा करूँ जब्र कि मेलीटस मुझ 
पर अधर्म्मी ही होने का अपराध लगा रहा है ! क्योंकि 
यदि इन कारवाइयों से में सफल हो गया औ्रौर हाथ पेर 
जाड़कर, गिड़गिड़ाकर आपकी शपथ भंग करवा ख़का ते 
भइयो, यह ते आपकी साफ साफ सिखलानेवाला ठहर 
जाऊँगा कि देवी देवता कोई है नहीं, और अपनी रक्षा फे 
बदले उलटे नास्तिकता का अपराध मेरे गले बंध जायगा । 
पर भाई साहबे। | यह सत्य से परे है । में देवी देवताओं 
को वैसा ही मानता हूँ जेसा कि कोई भी मेरे अभियोक्ता 
मानते हैं। और अब्र में आपके और न्‍्यायकर्ता भगवान 
के हाथ अपना मामला सेपता हूँ जिसमें आप लोग अपने 
और मेरे ज्लिये जेसा उत्तम समभे' फैसला कर दे । 
( २२० वाट उसके पक्ष और २८१ वोट विपक्ष में आए। 
अस्तु, ६६१ अधिक सम्मति से वद्द अपराधों ठहराया गया । ) 
भाई एथेंसवासियो ! आपके फैसले से में कुछ बुरा 
नहीं मानता हूँ । इसमें कई कारण हैं । मुझे ते बराबर 
से यह खटका था कि आप मुझे अपराधों ठहरावेंगे, इस- 
लिये इस्र पर इतना आश्चये नहीं हुआ जितना वे(टों की 
गिनती पर हो रहा है। मुझे कदापि श्राशा नहीं थी 
कि इतने भी लोग मेरी तरफ से वोट देंगे, पर अब यह 
मालूम हे। गया कि केवल तीस वोट और मेरे पक्ष में 
दोते ते मैं बच जाता। जो हो, में तो यही समझता 
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हूँ कि मेल्लीटस मेरा कुछ नहीं कर सका; केवल यही 
नहों, यदि आनाइटस औ।र लाइकोन ये दोनों भी मुरक 
पर अपराध लगाने के लिये अग्रसर न हुए होते तो उसे 
रुपये में तीन आने वोट भी प्राप्त न होते और एक 
सहसख्र दरहिम # का जुमाना देना पड़ता | ं 
अच्छा, तो वह मेर लिये मृत्यु दंड ठहराता है। खेर, यह 
भी सही | अब इसकं बदले में में अपने लिये और कौन 
से दंड का प्रस्ताव करूँ ? मर याग्य कौन सा दंड है ? 
चुपचाप न बैठकर आराम करना छोडने की ठानकर मैंने 
जो अपनी जिंदगी बिता दी, उसके लिये मैं कौन से दंड 
का प्रस्ताव करू? मेंने किसी भी सांसारिक विषय से 
नाता नहीं जोड़ा । अन्य लोगों की तरह घन दौल्लत, 
नाते रिश्तेदारी, नाम, वेभव, व्याख्यानवाजी, बड़े बड़े 
फीजी ओर राजकम्मे के ओहदे, नाच-रंग, खेल-कूद-- 
यहाँ एथेंस नगरी में सभी कुछ है,--पर मैंने सोचा 
कि इन जातों में जी लगाने के लिये प्राण घारण करना 
कोई बुद्धिमानी नहीं है । इसलिये में इस रास्ते गया ही 
नहीं, जहाँ जाने से न तो आपको श्रार न प्रपने को में 
कुछ फायदा पहुँचा सकता । इसके बदले में अलग अलग 


४४ ऐसा कानून था कि जो अ्रभियाक्ता जजों के पाँचवें भाग की 
सम्मति प्राप्त न कर सकता उसे एक हजार द्रहिम हमाना देना पड़ता 
था तथा ओर भी कई तरह का लांछुन भागना पड़ता था । 
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आपकमें से दर एक के पास गया | किसलिये ? आपका 
सबसे बड़ा उपकार करने के लिये---आपकी यह सम- 
माने के लिये कि “पहले श्रपने आपका पहचानकर 
तब अपने कामों में हाथ डालो ।” 

तात्पये यह कि जहाँ तक संभव था, आपको सम- 
भदार बनाने के लिये---आपकोा यह बतलत्ताने के लिये 
कि “जब तक एथेंस नगरी कया है यह न समभ लो तब 
तक एश्रेंस के मामलों में दखल न दे””, तात्पये यद्द कि 
इसी प्रकार से ओर भी खब बातों पर उचित ध्यान देने 
के लिये कहता गया | तो इस प्रकार से जिंदगी बिताने 
के लिये मुझे क्‍या मिलना उचित है ? अवश्य कुछ 
अच्छी चीज मिल्लननी चाहिए, यदि वास्तव में में अपने 
लिये कुछ मिलने का प्रस्ताव करूं, जा मेरे उपयुक्त हो 
और जिसे पाने में मेरी शोभा हा। । भाईये, ऐसे दरिद्र 
उपकारी के लिये क्‍या पुरस्कार है, जा केवल आपकी 
फुरसत का समय ही चाहता है ? उसे तो प्राइटेनियम 
( सरकारी सभागृदह् ) में सबवेसाधारण की ओर से पेंशन 
मिलनी चाहिए। यही उसका उपयुक्त पुरस्कार है। 
ओ।लीपिक खेल ( वाषिक खेल का उत्सव ) में जो लोग 
अपने रथ या घोड़ों द्वारा जा कोइ करतूत दिखाकर पुर- 
स्‍्कार पाते हैं उनसे बढ़कर उक्त पुरस्कार का भागा मेरे 
ही जेसा मनुष्य दो सकता है। वे खिलाड़ी तो आपको 
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क्षण भर के लिये खुश करते होंगे पर मैं तो ऐसी चेष्टा करता 
रहा हूँ जिसमें आप वास्तव में जन्म भर सुखी रहें । 
उक्त खिलाड़ियों को कुछ कमी नहीं है पर मैं दरिद्रो हूँ । 
इसलिये यदि कोई दंड मैं अपने लिये उपयुक्त समझता 
हूं तो वह यही है। मेरा यह प्रस्ताव है कि प्राइटनियम 
में सकोर की ओ।र से मेरी परवरिश की जाय । 

शायद हाथ जाड़ने गश्रोर आँसू बहाकर गिड़गिड़ाने 
के बारे में मैंने जो कद्दा था, उसी तरह इस बात पर भी 
आप मुझे उद्दड या घमंडी समभते होंगे ? पर भाइयो, 
एसा कदापि नहीं है। बात असल में यह है कि मुभ्के पूरा 
विश्वास हे कि मैंने जान बूक्रकर कभी किसी का कुछ 
बिगाड़ा नहीं है, यद्यपि में आपका यह बात समभा नहीं 
सका हूँ क्योंकि बहुत थेड़ा समय आपके साथ बातचीत 
करते मुझे बीता है। यदि शभ्रन्य स्थानों की तरह यहाँ 
भी जिंदगी ओर मातवाले मुकदमे का फैसला एक दिन 
के बदले कई दिनों में होने का नियम होता तो शायद मैं 
आप लोगों का समझता देता, पर भाई साहबो ! इतने थाड़े 
समय में मैं क्या कर सकता हूँ ? मेर शत्रुओं ने मुझ 
पर जो मिथ्या लांछन लगाए हैं उन्हें दूर करने के लिये 
यह काफी नहीं है। इसके सिवाय जब मुझे पूरा निश्चय 
है कि मेंने आज तक किसी का कुछ बिगाड़ा नहीं है तब 
फिर आज अपने का निरपराधी जानता हुआ अपने लिये 
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किसी दंड का प्रस्ताव कर, में अपनी आप बुराई क्‍यों 
करूँ ? जरूरत कया है ? क्या इसलिए कि मुझे मेली- 
टस द्वारा प्रस्तावित दंड भागना पड़ेगा ? पड़े ते पड़े । 
क्येंकि मैं तो कही चुका हूँ कि मैं नहीं जानता कि उक्त 
देड ( मृत्यु दंड ) अच्छा है या बुरा। ऐसी अवस्था 
में क्या में ऐसे दंड का प्रस्ताव करूं जिसे में निश्चित 
रूप से बुरा जानता हूँ? क्या मैं केदखाने में जाने की 
इच्छा प्रगट करूँ ? क्‍यों किसलिये ? कान ऐसी आफत 
आई है जो में निदयी जेलरों के अधीन अपनी शेप आयु 
खोऊँ ? नहीं, ऐसा नहों दवा सकता। में पहले ही 
कह चुका हूँ कि यह सब में कुछ भी नहों करूँगा। 
मुझे जेलखाने ही में सड़ना पड़गा, क्योंकि जुमाना देने 
के लिये मेरे पास रुपया नहीं है। क्या में देशनिकाले 
के दंड का प्रस्ताव करू ? शायद आप लोग इसमें 
राजी भी द्वो सकत हैं, पर सोचने की बात है, कि अपनी 
जान का प्यारा समंभकर यदि में यहाँ से अन्यत्र चला 
जाऊँ ते बाहर अन्य देशी लोग क्या मुझे जीता छोडेंगे९ 
क्योंकि जब आप मेरे खदेशी भाई मुझसे ऐसे चिढ़ गए 
हैं कि में आपको भारी पड़ रहा हूँ ते। विदेश में ते मेरे 
लिये क्षण भर भी टिकना कठिन होगा। यह तो होने 
का नहीं। दुदंशा की पराकाष्ठटा हे जायगी। इस 
नगर से उस नगर, वहाँ से अन्यत्र, यों ही सब लोगों से 
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निरवांसित हा होकर मुझे मारे मारे फिरना पड़ेगा । जान 
बचाने का खूब मजा आता रहेगा। क्योंकि मुझे पूरा 
विश्वास है कि जहाँ मैं जाऊंगा, नई उम्र क॑ लोग मेरी 
बात अवश्य ही कान लगाकर सुनेंगे, जेसा कि यहा 
सुनते हैं। और यदि मैं उन्हें 'दूर दूर” करूँगा तो वेंअपने 
बड़ों को समझ्ााकर मुझे निकाल बाहर करेंगे । यदि मेंने 
उनसे भद्गरता का बर्ताव किया और उन्हें दूर दूर” न किया 
ते उनके श्रागम का विचारकर उनके बड़े भुरब्बी मु 
गद्दनिया दे देंगे । यही दुदंशा होती रहेगी । 

अ्र्छा, आपमें से शायद काई यह कहे कि “अच्छा 
भाई सुकरात, एक बात हो सकती है। यदि तुम एथेंस 
नगरी से बाहर चले जाओ और चुपचाप रहे।, न किसी 
का छेड़ो और न किसी से बोलो-चाले, तब ते कुछ 
दुदंशा नहीं होगी |? भाई साहबो ! यदि ब्रह्मांड भर में 
मेरे लिये सबसे काइ कठिन काम है तो वहद्द यही है कि 
“मैं लोगों का कक्‍्योंकर समझा दू कि मैं कदापि ऐसा 
नहीं कर सकता” । यदि मैं कहेूँ कि “'मैं चुप नहीं 
रह सकता क्योंकि इससे परमात्मा की आज्ञा-भंग का 
मुझे पाप लगेगा? तो आप मेरी बात सच नहीं मानंगे, 
पर यदि फिर मैं यह कहूँ कि जेसा मैं किया करता हूँ 
अर्थात्‌ धम्मे, श्रधम्मे, न्याय, भ्रन्याय इत्यादि दाशेनिक 
प्रश्नों पर लोगों से प्रभोत्तर करना, क्योंकि उससे बढ़कर 


पुनः 
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मनुष्य के लिये और काई श्रेष्ठठर जीवन है हो नहीं, तब 
तो मेरी बात पर आप ओर भी विश्वास नहीं करेंगे | 
पर चाहे आप न माने, सत्य तो यही है। तिस पर से 
खूबी यह है कि में यह भी समभता हूँ कि में किसी दंड 
के याग्य नहीं हूँ , यदि में पेसेवाला होता तो , चाहे जितनी 
आप कहते मैं, उतनी बड़ी रकम जुमाने में दे देता क्‍योंकि 
इससे मेरी कुछ हानि न होती | सो तो है नहीं, ऐसी 
हालत में में अथदंड देने में नितांत असमथे हूँ, पर हा, 
यदि आप मरी ओकात के भीतर अथेदंड लेना चाहें ता 
दे भी सकता हूँ। शायद में एक मीना ( आजकल के 
६१ रू० के बराबर ) दे सकता हूं। अस्तु, इसी जुरमाने 
का प्रस्ताव करता हूँ । अच्छा, यहां उपस्थित मित्रगण, 
प्लेटो, कटो, ऊटोवाला और अपोल्लोदार मुझे तीस मीना 
का अधेदंड प्रस्ताव करने क॑ लिये कहते हैं. इसक लिये, वे 
जमानत देंगे। प्रम्तु, में तीस मीना अधेदंड का प्रस्ताव 
करता हूँ । इतने रुपये क॑ लिये इन लोगों की जमानत 
काफी हागाी । 
( प्राणदंड की श्राज्ञा सुनकर वद्द जरा नहीं घबराया और 
बड़ी शांति से उसने निम्नल्लिखित वक्तृता दी । ) 

भाई एथेंसवासियो | आपने बचुत जल्दी की । यह 
आपके लिये अच्छी बात नहीं हुईं, क्योंकि सब ल्लोग इसी 
कारण से आ्रापका घिकारेंगे ओर कहेंगे कि “देखा एथेंस 
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कैसी वाहियात नगरी है ओऔ्रर यहाँ के लोग कैसे अ्रधरम्मों 
हैं कि उन्होंने सुकरात ऐसे बुद्धिमान्‌ श्रादमी को यों 
मार डाला” । चाहे में मूलं ही क्‍यों न होऊं, पर 
आपकी धिक्कारते समय ये मुझे 'बुद्धिमान्‌” कहींगे अवश्य, 
इसमें संदेह नहीं । आपने यदि ओऔ्रर जरा धीरज धरा 
होता ता थोड़ दिनों में प्रकृतिमाता श्रापकी इच्छा यों ही 
पूणे कर देती, क्योंकि आप देख ही रहे हैं कि मैं बूढ़ा 
हो गया हूँ श्रौर अब अधिक दिन जीऊँगा नहीं । भाइयो, 
यह न समभना कि में श्राप सब लोगों के प्रति यह बात 
कह रहा हूँ। मेरा कहना उन्हीं से है जिन्होंने मेरे 
प्राणदं ड में सम्मति दी है और श्रब भी मेरा कथन उन्हों 
के प्रति है। शायद आप ज्ञोग यह समभते होंगे कि 
मुझे समभाने की पूरी युक्ति न आई कि जिससे में आपको 
अपने छुटकार के लिये समझा देता। यदि आप ऐसा 
समभते हों तब ते दंड से बचने के लिये, चाहे मैं जो 
चाहूँ से करू या जो चाहूँ से कद्द भी सकता हूँ। पर 
नहीं, मैंने ऐसा नहीं किया। में इसलिये मरा पड़ा हूँ कि 
मैने उद्दडता श्रौर निले ज्वता का काई काम नहीं किया है । 
कुछ पूरी युक्ति नहीं लड़ा सका ऐसा नहीं है , में आपके 
सामने उस प्रकार से गिड़गिडाया नहीं जैसा कि शायद आप 
लोगों को पसंद द्वाता या उस प्रकार से राया घे।या नहीं और 
हाथ पैर नहों जोड़े, जो कि में कह चुका हूँ, मेरे येपग्य 
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बात नहों है, और जेसे बर्ताव पाने की आप लोगों को 
आदत पड़ी हुई है, क्योंकि और लोग ऐसा करते आए 
हैं। इसलिये जब मैं अपने बचाव की बातें कर रहा था 
तब मेंने उचित समभा कि चाह्दे कैसे ही खतरे का मुकाम 
कया न हो, नामर्दी का काम करना कदापि उचित नहीं 
है और अब भी मेरा वही विचार है। मैंने ता उचित यही 
समभा कि जेसा मुनासिब है उसी प्रकार से अपना 
बचाव करना, जेसा आप समभते हैं वेसा अनुचित 
बताव कदापि नहीं करना, चाहे प्राण रहें या जाये। 
अदालत के सामने या युद्ध में शत्रु के सामने बहुत सी 
ऐसी बाते हैं जिन्हें मृत्यु से बचने के लिये मनुष्य को 
कदापि करना मुनासिब नहीं। युद्ध में यदि हम अखन 
रखकर शत्रु के पेर पर गिर पड़ें ता सहज ही में प्राण 
धच सकते हैं। यही क्‍यों, यदि आदमी पूरी बेशर्म्मी 
पर कमर बाँध ले ता और भी कई आफत-विपद ऐसी हैं 
जिनसे वह सहज ही में अपना बचाव कर सकता है । 
पर भाई साहबो, वह मौत से ते बच जायगा पर कहिए 
क्या श्रधम्म से भी बच सकेगा ? क्‍योंकि मौत की 
अपेक्षा अधम्से से बचना श्रार भी कठिन है, क्‍योंकि 
अधम्म॑ की चाल मौत से कहीं श्रधिक तेज है। अस्तु, 
में तो बूढ़ा हो ही गया हूँ श्रौर सुस्त भी हो गया 
हूँ। इसलिये धीमी चाल्मवाल्ली मृत्यु न मुझे आन पकड़ा 
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है, और मेरे अभियोक्तागण अभी युवा श्रार चतुर भी हें 
इसलिये उन्हें तज चालवाले अधम्मे ने श्रा ग्रसा हे । 

अस्तु, मैं तो आप लोगों से दंड पाकर मौत के दर- 
बाजे जाता हू और वे ल्लोग सत्य से दंड पाकर पाप और 
दुष्टता के दरवाजे की ओर आगे बढ़े हैं। जेसी मुम्के 
वैसा ही उन्हें भी यथायोग्य पुरस्कार स्वीकार है। शायद 
इस मीके पर इन बातों का ऐसा ही होना उचित होगा, 
से ठीक ही है, तराजू का पल्लड़ा बराबर है । 

हे एथेंसवासिया ! अब में आपको कुछ होनी ( भवि- 
प्यद्राणी ) सुनाऊँगा; क्योंकि आपने मुझे सजा दी है, 
में मरने चल्ला हूँ और इसी मैक्ते पर मनुष्यों को देव- 
वाणी कथन की शक्ति सबसे अधिक हुआ करती है| 
सुनिए, मैं आपको--उन लोगों को जिन्होंने मुझे मृत्यु- 
दंड दिया हे--यह भविष्यद्वाणी कहता हूँ, कि मुझे 
आपने जो सजा दी है, मेरे मरते ही उससे सख्त 
सजा आपकी भोगनी पड़ेगी। आपने यह सेचकर यह्द 
काम किया है कि शायद आपके जीवन का हिसाब लेने- 
वाला फिर कोई नहों रहेगा। पर नहीं, आपका यह 
सोचना सरासर गलत है । एक दे नहीं, बहुत से ऐसे 
प्रादमी उठ खड़े होंगे जिन्हें आप जानते नहीं और न 
मैंने ही अब तक आपको बतल्ाया है। ये लोग आपको 
छेडेंगे और आपको अपनी जिंदगी का लेखा उन्हें बतलाना 
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पड़ेगा । ये लोग मुझसे भी कठोर शिक्षक होंगे श्रौर 
आप मुझसे भी अधिक इन पर क्रोधित द्वोंगे, क्योंकि ये 
लाग युवक होंगे । यह खूब जानिए कि आप इन्हें मार- 
कर इनका मुँह बंद नहों कर सकेंगे '. यदि आप यह 
समभते हों कि इन्हें मारकर आप अपनी निंदित करतूतों 
की निंदा करने से रोक सकेंगे ता आपको सरासर गलती 
है। इस तरह से जान बचाना सहज नहीं है श्रौर यह 
राह नेक भी नहीं है। निंदकों की जबान बंद करने की 
अपेक्षा अपने दोषों का सुधार करना अधिऋू उत्तम है । 
अस्तु, जिन लोगों ने मुझे दंड दिया है उनसे यही मेरी 
अतिम भविष्यद्राणी है। अच्छा भाइया, अत्र आप 
लोगों से, जिन्होंने मुर्भे निर्दोष माना है, इस बार में में 
बातचीत करूगा। मृत्यु के स्थान को जाने के पहले 
जब तक ये सब लोग पैयारी में लगें हैं, आइए हम 
आपसे दे दे बाते कर कछें। इसलिये मेरी विनती है 
कि जब तक में यहाँ हूँ, आप भी यहीं रहें, इसलिये कि 
जब तक संभव हो हम लाग आपस में बातचीत करने 
पावें। प्यारे दोस्तो ! में ग्रापका बतलाना चाहता हूँ कि 
मुझ पर क्या बीती है। भाई, न्‍्यायाधीशो--आप ही 
असली न्यायाधीश हैं--मुझ पर एक अनूठी होनी हा 
बीती है। बात यह है कि शुरू से आज तक जब्न कोई 
काम मैं करने जाता ते मुझे अंदर से काइ ताकत अवश्य 
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रोक देती थो, यदि वह काम अनुचित होता । यहद्द दैवी 
इशारा आज तक बराबर मेरे संग रहा है, कभी इसने मुभे 
बिसारा नहीं । मामूली से मामूली बातों में भी यह 
हमेशा मुझे चितावनी देता रहा है। अब आप देख ही 
रहे हैं कि मुझ पर कया वीत रही है। वही दे'े का 
है जिसे मनुष्य सबसे अधिक विपत्ति समभते हैं, पर उस 
दैवी चितावनी ने अब की दफ: कहीं भी मेरा साथ नहीं 
छोड़ा । न ता घर से यहा श्राते समय, या कभी व्याख्यान 
के बीच, या किसी काम में, जो मैंने यहाँ आकर किया। 
इस दैवी चिह्न ने मुझे कहीं भी नहों रोका, जब कि और 
ओर मै|कों पर ऐसा हुश्मा है कि इसने मुझे बालते 
बेलते एकाएक रोक दिया हे । पर यहाँ इस मामले सें 
इसने कभी भी बोलते या कुछ करते तनिक भी मेरा साथ 
छाड़ा नहीं । इसका कारण में क्‍या समभता हैँ, से 
आग सुनिए | बस, यही कि जो बात मुझ पर होनेवाली 
है वह अवश्य अच्छी बात है, श्रार जो लोग मृत्यु को 
विपत्ति समभते हैं वे अवश्य गलती पर हैं, मुझे इसका 
स्पष्ट प्रमाण मिल गया क्योंकि यदि मेरा कुछ बुरा होने- 
वाला द्वोता तो अवश्य मेरा सदा का देवी चिह्न मु 
चितावनी देता । 

इसके अतिरिक्त यदि दूसरे प्रकार से भी सोचा जाय, 
ते हमें पता लग जायगा कि मृत्यु अवश्य प्रच्छी चोज 
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है, क्योंकि मृत्यु असल में दे! बात हो। सकती है। या 
ते मनुष्य का अस्तित्व बिलकुल रहता हो नहीं, एकदम 
शन्य हो जाता है, या साधारण विश्वास के अनुसार वह 
एक शरीर छोड़कर दूसरे शरीर में प्रवेश करता है । यदि 
एव्यू ऐसी वस्तु है कि सब शून्य हा जाय, यदि वह एक 
ऐसी मह। निद्रा है कि जिसमें सोया फिर कभी नहीं 
जागता ते वास्तव में इससे बढ़कर उत्तम लाभ को बात 
'कोई हो। ही नहीं सकती । आप ही सेच देखिए कि जिस 
रात को हमें ऐसी घेर निद्रा आती है कि किसी बात का 
भान नहीं रहता और काई खप्न देखने की बात भो 
याद नहीं रहती ते उस रात्रि से और रात्रियां का यदि 
आप मुकाबल्ला करेंगे ते आप दंखेंगे कि उसके ऐसे आनंद 
की रात्रि दूसरी नहीं बीती है। आप ते क्या, खय॑ बड़ 
बड़े शाहनशाह भी उस रात्रि के सुख की बराबरी दूसरी 
राजियों से नहीं बतला सकेंगे। यदि मृत्यु की निष्ठा 
ऐसी महानिद्रा है तो मेरे हिसाब से तो यह परम लाभ 
है, क्योंकि अंत को अनेत काल्ल भी ते रात्रि ही के तुल्य 
है। और यदि मृत्यु केवल परले।क की यात्रा का आरंभ 
है और जितने लोग मर गए हैं, सब मौजूद हैं, ते। इससे 
बढ़कर उत्तम और क्या होगा? इससे बढ़कर आर 
उत्तम बात क्‍या होगी कि मरकर उस लोक में जाना जहाँ 
इन अन्यायी मनमाने न्यायाधीशों से छुटकारा मिलेगा 
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और सच्चे न्यायाधीशों के बराबर आसन मिलेगा जिन्होंने 
संसार में रहकर न्याय आऔरर सत्य का प्रचार किया था 
और जो अरब देवलेक में आनंद कर रहे हैं? क्‍या ही 
आनंद की बात होगी कि परलोक में यहाँ से गए हुए बड़ 
बड़े कवि, शूर और ज्ञानी विज्ञानी ऋषि मुनियों की दशेन 
होंगे और उनसे वार्ताल्ञाप होगा! यदि ऐसा है ते मैं, एक 
दफ: क्यों, बार बार मरने को तेयार हैँ। मुझे ते और 
भी आनंद आवेगा जब वहाँ बड़े बड़े न्‍्यायशास्त्र तथा तके 
विद्या के पंडित और सच्चे तक करनेवात्तों से मेरी भेंट 
होगी जो लोग बेचारे यहाँ इसी कारण से मारे गए थे 
कि मेरी तरह से उनको अन्याय रूप से दंड दिया गया 
था। उन लोगों से सिलकर अ्रपनी बोती सुनाऊँगा और 
उनकी बीती सुनूँगा ओर यों बैठा बेठा दोनों का मुकाबला 
करूँगा । बड़ा मजा आवेगा । यहाँ जेसे तक से लोगों 
की जांच किया करता था, वहाँ भी किया करूंगा और 
पता लगाया करूँगा कि वहाँ कौन ऐसा! है जो अपने को 
बुद्धिमान समभता हे पर बुद्धिमान है नहों । चाहे कुछ 
ही हो, ट्राय युद्ध के नायक, या उदेशी अ्रथवा शीशोफा 
या बहुतेरे ऐसे नर नारियों की तक द्वारा जांच करने के 
लिये कौन ऐसा प्राणी होगा जो स्वेख्व॒ अपेण करने को 
न तैयार हा ? यह ते निश्चय है कि वहाँ ऐसा करने- 
वालों का कोई प्राणदंड नहों देता ! 
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क्योंकि, जैसा माना जाता है यह यदि सच है तो वे 
लोग हमसे अधिक आनंद में श्रवश्य रहद्दते हैं क्‍योंकि 
उन्हें मैत का खटका नहीं है, वे अमर हें । 

से! भाई न्यायाधीशो | तुम ल्ञोगों को भी उचित है कि 
जब मौत आरावे तब वीरता के साथ उसके सामने जाना, 
डरना नहीं; और इस बात को सच जानना कि धम्मोंत्मा 
मनुष्य का परिणाम कभी भी बुरा नहीं हो सकता; इस 
लोक या परलाक किसी लोक में उसे कष्ट नहीं होगा । 
उसके भाग्य देववा कभी विश्वुख नहीं होते; और प्राज 
मुझे जे। भुगतना पड़ रहा है वह निरा संयोग नहीं है। 
मुझे भाल गया कि इस समय मेरे मरने ही में मंगल है, 
ग्रौर इसी कारण से मेरे सदा के मिलनेवाले इशारे ने मुभ्के 
कहीं भी रोका-टोका नहीं । अस्तु, में अपने फर्य्यादियों 
से, या जिन्होंने मुझे मृत्युदंड दिया है उन लोगों से, रंज 
होने का काई कारण नहीं देखता । पर उन लोगों ने 
ऐसा समककऋर यह नहीं किया है । उन्होंने तो जान 
बूककर मुझ्के कष्ट पहुँचाने की नीयत से मृत्युदंड दिया 
है। बस, यदि उनका कुछ दोष है ते इतना ही है| ते 
भी उनसे मेरी एक विनती यह है से सुन लीजिए। मित्रो ! 
जब मेरे लड़के बड़े हों तब उन्हें भी दंड देना, और 
उन्हें उसी तरह से तंग करना जैसा कि मैं आपको तंग 
करता रहा हूँ । यदि धम्म के आगे वे लोग धन दोल्षत 
सु--«€ 
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या शऔ्रर किसी बात की उलभन में गिरने लगे तो उन्हें 
अवश्य इस प्रकार से तंग करना । यदि वे किसी लायक 
न होकर अपने का लायक समभने लगे, उचित बातों 
पर ध्यान न देवें और निरे निकम्मे होकर अपने को मह- 
जन समभने का गुमान करने ज्गे' तो जरूर उन्हें खरी 
चाखी सुनाना और डाट डपेट करना, जेसा कि मैं आप 
कल्ोगों के साथ किया करता था! यदि शआआरापने ऐसा 
किया तो में समभूँगा कि मेरी श्रीर मेरे संतानीां की 
आपने मुनासिब कदर की हे | 
अस्तु, अब समय आ पहुँचा ओर हमारी तुम्हारी 
जुदाई होगी। में तो मात का मजा चर्खूंगा, आप जीने का 
मजा लीजिए । भगवान्‌ ही जाने कि मात अच्छी है या 
जीवन अच्छा है | इसका ज्ञाता परमात्मा ही है। 
जब सुकरात को प्राणदंड की श्राज्ञा हो चुकी शर 
अदाल्लत से वह वंदीग्ृह में भेज दिया गया तत्र यह सलाह होने 
ज़गी कि उसे किस दिन प्राणदंड दिया जाय। दंड ते 
इसर ही दिन हो जाता पर एक कारण से रुक गया। बात 
यह थी कि यूनानी लोग प्रति वष अपनी एक देवी के प्रसन्नता 
एक जहाज में किसी जगद्ट बहुत सी भेट पूजा भेजा करते थे 
ग्रेर जब तक उक्त स्थान से जहाज लौटकर नहीं श्राता था, 
वे सब दिन धर्मोत्सव फे माने जाते थे और उन दिनां के बीच 
किसी अपराधी को प्राणद ड की श्राज्ञा दे देने पर भी जब तक 
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उत्सव समाप्त नहीं हो! जाता था, अ्रपराधी की हत्या नहीं की 
जाती थी। संयोग से इन्हीं दिनें में यह्ट द्योहार श्रा पड़ा 
शग्रेर सुकरात और दो चार दिन के लिये प्राण धारण कर 
पाया । इसी बीच में उसके मित्रों ने बंदीगृह के रक्षक्रों को 
रिश्वत इत्यादि देकर उसे भगा देना चाहा श्रौर एतदथे सुकरात 
को बहुत कुछ समझाया बुझाया | पर इसके ऐसा धर्मवीर 
पुरुष ऐसी कायरता का काम क्यों करने लगा था। जेपे 
सारे जीवन में वैसे ही इस मे।के पर भी बड़ी शांति और 
धीरता से उसने श्रपने मित्र कटो का श्रच्छी तरह से समाधान 
कर दिया कि 'भागना उसे कदापि उचित नहीं है। उसके 
लिये मृत्यु ही परम मंगल है ।! वंदीग्ह में सुकरात की अपने 
मित्र के साथ इस विषय पर जो बातचीत हुई है वह भी बड़े 
मार्क की है और हमें इस बात का पता देती है कि---' आत्मा 
का अ्रमर समभनेवालेों का हीया कैसा बलवान होता है । 
उनका विश्वात्न केसा अचल और शअ्रटल होता दै श्रौर पर- 
मात्मा के वे कैसे सच्चे भक्त द्वोते हैं?। सुकरात के इस 
अज्नेकिक कथनोपकथन का वृत्तांत अगले अध्याय में दिया गया 
है, जहाँ उसका मित्र क्ृटो उसे भाग जाने की सलाह देने के 
लिये सबेरे ही सबेरे जा पहुँचा था । 


पाँचवाँ श्रध्याय 
सुकरात का बंदोग्ह 

सुक०--ऐ ! इतने तड़के तुम यहाँ कहाँ? श्रभी ते पै। भी 
नहीं फटी । 

कटा--हाँ, कुछ जल्दी तो है । 

सुक०--के बजा होगा ९ 

कृटा--बस , पा फटने ही को है । 

सुक०--भल्ना, यह ते बतल्लाओ, तुम्हें काराध्यक्ष ( जेल्लर ) 
ने श्राने क्योंकर दिया ९ 

कृटा--यहाँ पर कई बार आने जाने के कारण उससे मेरी 
मुलाकात हा। गई है। इसके सिवाय मैंने उसकी कुछ 
सेवा! भी की है। 

सुक०--तुम क्या बड़ी देर से यहाँ खड़े है ? 

कृटोा--हाँ, कुछ देर ते हुई हो होगी । 

सुक०--तो तुमने मुझे जगाया क्‍यों नहीं ९ 

कृटा--द्वाय मित्र, सुकरात ! में अपने दिल की बात क्‍या कहेँ * 
मारे दु:ख के मेरी श्ाँखों में नोंद कहाँ ! और मुभे यह 
देखकर बड़ा आश्चये हो रहा था कि तुम कैसे मीठी 
नींद से रहे हो । इसलिये मैंने जान बूककर तुम्हें नहीं 
जगाया जिससे तुम्हारे सुख में विघन्न न हो । आज के 
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पहले ते सदा से में जानता ही था कि तुम बड़े शांत 
प्राणी हो । पर आज इतनी भारी आफत को सिर पर 
आया जानकर भी तुम केसी सुख की नींद सो रहे थे, 
यह देखकर मेरे विचार और भी दढ़ हो रहे हैं | 

सुक०- -वाह भाई कूटो ! यह भी तुमने खूब कहा । अब इस 
बुढ़ौती में क्या सदा जीते ही रहेंगे? मरना तो हई है, फिर 
उसके लिये राने-धोने से इस बूढ़े का लोग कहेंगे क्या ? 

कटो--भ्रजी, रहने भी दे। । मैंने तुम्हारे ऐसे कितने ही बूढ़े 
देखे हैं, जो प्राणदंड की आज्ञा पा आपे से बाहर दो 
जाया करते हैं और चाहे केसे ही बृद्ध क्यों न हों, मृत्यु 
से सा से! कास भागना चाहते हैं | 

सुक०--शायद ऐसा ही होगा, पर यह तो बतलाओ।, यहाँ 
इतने सबेरे तुम्हारे आने का कारण क्या है ? 

कूटो--हाय, प्राणप्रिय मित्र। क्‍या कहूँ, कहते कलेजा फटता 
है|! तुम्हें क्या? तुम तो सुख दुःख से अतीत हे।, 
पर मेरा और तुम्हारे श्रन्य मित्रों का जी नहीं मानता; 
खासकर मारे दु:ख के मैं प्रियमाण हो रहा हूँ। में 
तुम्हारे लिये केक्‍ल दुखदायी संवाद लेकर आया हूँ । 

सुक०--आखिर वह संवाद है कौन सा ? क्या देलेस वाल। जद्दाज 
धरा गया, जिसके पहुँचने पर मुझे प्राणदंड दिया जायगा ९ 

कटो--नहीं, पहुँचा तो नहीं है; पर शायद आज पहुँच जायगा | 
यह संवाद मुझे सूनियम से आए हुए कुछ लोगों की 
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जबानी मालूम हुआ है जिन्होंने उक्त जहाज को वहां 
देखा था । अब इस जहाज को यहाँ पहुँचा द्वी समभका 
श्रौर फिर कल्ल तुम्हारी जिंदगी-- 

सुक०--श्रजी कृटो, तुम भी बस लगे बाक्ककों की तरह रोने! 
इससे बढ़कर मेरे लिये अच्छा दिन और कौन सा क्ेगा ? 
“यथा नियुक्तोस्मि तथा करोमि! । भगवान्‌ की जा इच्छा ! 
पर मेरी समभ में ता शायद जहाज आज न आवे | 

कृटो-- क्यों, ऐसा श्रनुमान किसलिये है ९ 

सुक८--ठहरो, बतल्लाता हूं । हाँ, तुमने कहा था न कि 
जहाज आने के दूसरे दिन मैं मारा जाऊँगा । 

कटो--हाँ, अधिकारी ल्लोग तो ऐसा ही कहते हैं | 

सुक०--ठीक है, पर मेरी राय में जहाज आज ता नहीं आता 
दीखता । कल आवे ते आबे । रात को मेंने एक सपना 
देखा है। इसी कारण से ऐसा अनुमान है; अभी 
साया सोया में वही सपना देख रहा था | तुमने अच्छा 
किया जा मुझे जगाया नहीं । 

कृटो---क्या सपना देखा, भाई सुकरात ९ 

सुक“--सपना यह देखा--मानें “एक श्वेत-वश्नधारिणी 
देवी मेरे पास आकर खड़ी हो गई और मुझे जगाकर 
कददने लगी--'हे सुकरात! आज से तीसर दिन तुम 
स्व पहुँचेगे! |”? 

कंटो--खप्न अद्भुत ही है! 
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सुक०--चाहे जे हो, बात तो साफ है। मेरे लिये कोई 
उल्लमन नहीं है ! 

कृटो--अथी ते स्पष्ट है द्वी, पर मेरे प्यारे मित्र, एक बार में 
तुमसे फिर बिनती करता हू कि मेरी बात मान जाओ 
ग्रे,र अपनी जान बचा लो । चाहे जो हो, मेरे लिये ते 
तुम्हारा मरना क्‍या है मानों गजब का एक बड़ा पहाड़ 
है, क्योंकि तुम्हारे ऐसा परम प्रिय सज्जन मित्र फिर मु 
कहाँ मिलेगा ? त्रिल्ञोक में भी खाजने से तुम्हारे ऐसा 
बंधु मुझे मिलने का नहीं । इस पर से यदि तुम न बच 
सके तो लोग यह भी कहेंगे (क्योंकि सब लोग ते! हमारे 
तुम्हारे स्वभाव से परिचित हैं ही नहीं) कि देखो ऋटो 
रुपए को ज्ञालच कर गया नहीं तो सुकरात की अवश्य 
बचा लेता | श्रपने मित्र के श्रागे रुपए को सवेस्व सम- 
भनेवाले से बढ़कर पापी ओर कान है ? कोई भी 
विश्वास नहीं करेगा कि हम लोगों ने तुम्हें बचाने के 
लिये कोई बात उठा नहीं रखी । तुमने खुद ही भागकर 
बचना अस्वीकार किया । 

सुक०--अजी महाशय क्ूटो जी, तुम्हें आज फिर क्या हो 
गया ? जमाना चाहे जो कहे उसकी परवाह क्‍यों 
करना ? परवाह तो अच्छे श्रेष्ठ बुद्धिमानों की राय की 
करनी चाहिए। वे ज्ञोग कदापि अन्यथा नहीं कहेंगे, 
वरंच यही कहेंगे कि “हमने बहुत उचित किया” । 
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कृटा--भ्रजी भाई साहब, आ्राप क्‍या कद्दते हैं! जमाने की 
परवाह भी करनी पड़ती ही है। देखिए, जमाने ही ने 
आपकी यह दशा कर डाज्ञो और आपको इस नोबत की 
पहुँचा दिया। इन लोगों के कान यदि अन्यथा भर 
दिए जाते हैं, तो ऐसी काई भारी से भारी आपरिं: नहीं 
जो ये उक्त अभियुक्त पर न ला सकं' । इसलिये जमाने 
के लोगों की राय को देखना ही पड़ता है । 

सुक०--बड़ा अच्छा होता यदि जनसाधारण किसी को बड़ी 
भारी हानि पहुँचाने की सामथ्ये रखते होते । इससे एक 
बड़ा लाभ यह होता कि वे लोग फिर सबसे श्रधिक उप- 
कार की शक्ति भी रखनेवाले होते । पर बात ता असल 
में यह हे कि उन्हें किसी बात की भी सामथ्ये नहां है । 
किसी मनुष्य को मूल या बुद्धिमान बनाना उनकी शक्ति 
के बाहर हे । वे लोग तो अँपधेरे में ढेला मारते हैं । 

क्टो--अ्रच्छा जाने भी दे । शायद ऐसा ही होगा । पर में 
तुमसे एक बात पूछता हू , वह साफ बतला दे । कहां 
तुम्हें यह डर तो नहों है कि “यदि तुम भाग गए ते पता 
लगानेवाले हम जल्ञोगों पर तुम्हें भगाने का इलजाम लगा- 
वेंगे, और हम लोग बड़ी आफत में फंस जायेंगे तथा बहुत 
से द्रव्य की बर्बादी के अतिरिक्त शायद हम लोगों की 
जायदाद सर्कार से जब्त हो जाय और ऊपर से और भी 
काई दंड मिले; इद्यादि? । यदि इस प्रकार की कोई 
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चिंता और भय तुमका हम लोगों के प्रति हे, ते उसको 
फै।रन्‌ दूर कर दे।; क्‍योंकि हम लोग ते ठाने वे5 हैं कि 
तुम्हें बचाने के लिये कंवल यह क्‍यों, यदि इससे बढ़कर 
और भी काई जोखिम का काम होगा ता कर डालेंगे। 
श्सलिये पुनः मेरा निवेदन है कि “तुम मरी बात मान 
जाओ शओरर भागकर अपनी जान बचाओ ।' 

सुक०--हाँ, कटा, इन बातों को चिंता ते मु 
अतिरिक्त और भो बहुत सी बातों की चिंता है । 

कूटो --इन बातों की कोई चिंता करो ही मत । मेने सब ठीक 
कर रखा है ओर ऐसे आदमी ठोक कर रखे हैं जा घोड़ा 
सा द्रव्य पाने पर तुम्हें सहज ही में केदखाने से निकल 
जाने देंगे । इन जासूसां का मु काई भय नहीं है, 
क्योंकि थेड़ा सा सुबणं ही इनका मुंह बंद कर देने के 
लिये पर्याप्र द्वागा । मरी सारी जमा पूँजी तुम्हारे लिये 
हाजिर है। इसी से सब काम चल जायगा। यादे 
मेरे द्रव्य से काम निकालने में तुम्हें कुछ आना-कानी ही 
ता एथेंस में श्रैर भो कई ऐसे अ्रजनवी पुरुष हैं जिनकी 
प्रेली तुम्हार चरणों में अपेण है, जितमें से थीवीस- 
निवासी सीमीयस ते जरूरत से ज्याद: द्रव्य व्तिण बाहर 
ही खड़ा है। इल्तकं अतिरिक्त शिवि तथा अन्य कइ ज्ञोग 
भी तुम्हारे लिये थैली का मुँह खोले बैठ हैं। इसलिये 
में फिर कहता हूँ कि इन बातां का कुछ भी विचार न 
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करके अपनी जान बचाने से मुंह न माहो । इस बात के 
विचार करने की कोई जरूरत नहीं कि विदेश जाने में 
तुम्हारी क्या दशा हागी। जा होगा देखा जायगा। 
न्‍्यायाक्षय में तुमने विदेश जाने में जिस जिस अड़चन 
के सामना होने का जिक्र किया था, उसका ख्याज्ञ करके 
अब भागने से बिलकुल मत रुका, क्‍योंकि मुझे खूब मालूम 
है कि बहुतेरे ऐसे लोग मै।जूद हैं जे तुम्हें हाथे। हाथ लेंगे । 
यदि तुम थिसली में जाना पसंद करो, ते वहाँ मेरे ऐसे 
कई मित्र हैं जा तुम्हारा हर दम ख्याल रखेंगे और वहाँ 
के मनुष्यां से तुम्हें किसी प्रकार का कष्ट नहों होने देंगे । 

अब यदि तुम भागकर अपनी जान नहों बचाते, जब कि 
ऐसा सुयोग उपस्थित है. तो मेरी समर में ते तुम अवमे 
करते हो; और केवल प्रपने शत्रुओं के हाथ के खिलैन। बना 
चाहते है, ताकि वे जिस तरह चाहें तुम्हें मार डालें । यद्द 
सब ता है ही, इसके अतिरिक्त अपने बाल-बच्चों को राह में 
बैठा जाने का भी पाप तुम्हारे सिर लगता है। तुम्ददारा 
करतंब्य ता यह है कि अपने भरसक उन्हें शिक्षित करके 
“मनुष्य” बना डाल्वते| सो नहों । तुम इन्हें बीच धार में 
छाड़कर चले जाते हो । इनकी क्या दशा द्वोगी ? जैसे 
अनाथ बच्चों की होती है ! यदि तुम्हें इन्हें शिक्षित और 
मनुष्य बनाने का कष्ट सहन करने की सामथ्ये न थी ते 
फिर इन्हें पेदा ही किया किसलिये ? श्रब ते मुझे ऐसा 
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ही मालूम पड़ता है कि तुम सहज पंथा? पसंद कर रहे हो। 
यह शूरों का काम नहीं है। जन्म भर शूरों की तरह 
धम्मे पर डटे रहने का पाठ पढ़ाते हुए इस समय तुम्हें स्व॒ये- 
सहज पथ” के पथिक्र होना और पम्म छोड़ देना क्‍या 
शेभा देता है ? मैं तो तुम्दह्दारा तरफ या अपनी तरफ 
जब देखता हूँ तब मारे शरम के मरा जाता हूँ। लोग 
यही कहेंगे कि जो कुछ तुम पर बीती हे--तुम्हारा अदा- 
त्तत में अपना जुम सुनने के लिये उपब्धित होना ( जब 
कि वहाँ जाने की तुम्हें कोई जरूरत न थी ), जिस तरह 
से मुकदमा चलाया गया श्रौर जा अंत का सबसे बढ़कर 
यह जे। अनहेनी घटना (तुम्हारे प्राशदंड की आज्ञा) हुई है 
इन सबका कारण तुम्हारी कायरता है--डरपेकपन है | 
इससे यही प्रगट होगा कि हम ज्लोग कायर बनकर आफत 
से डर गए, क्योंकि जब मौका मिलने पर भी हम लोग 
तुम्हें न बचावें और तुम भी आप अपनी रक्षा न करो ती 
लेग क्‍या कहेंगे ? यही न कहेंगे कि हम लोग निर 
वादे और डढरपोक हैं। किसी मर्ज की दवा नहीं हैं। 
भाई सुकरात, खूब सोच समभ लो, कहीं ऐसा न हो कि 
दुःख क॑ सिवाय इससे नामधराई भी हो जाय । खूब 
सेच लो, जब तक समय है, सेच-विचार ला | जो कुछ 
हा आज रात का, अभी निश्चय करना पड़ेगा। देर 
करने से सब मामला बिगड़ जायगा। सुकरात भैया, 
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में तुमसे फिर बार बार कद्दता हू; हाथ जोड़कर, नाक 
रगड़कर कहता हूँ, मेरी बात सुनी अनसुनी मत करो । 
सुक०--मेरे प्यारे भाई कटो, धीरज घरो । उतावलें मत हो, 
क्योंकि तुम जो मेरे बचाव की इतनी चिंता कर रदे हो, 
वह यदि धम्मे की बात हे तो निश्चय बहुत जरूरीथ्बात 
है। पर यदि इसके विपरीत यह बात अधम्मे की हुई 
तब ता और भी अधिक भयंकर होगी । इसलिये आओ 
हम लोग दोनों मिज्ककर इस बात का खूब विचार लें 
कि तुम जैसा कहते हे। वेसा ही कर डालें या नहीं; 
क्योंकि में वहो पुराना सुकरात हूँ जे! पहले था । सिवाय 
न्याय विवेक के और कोई युक्ति भी में मानूँगा नहीं, 
क्योंकि आज तक यही युक्ति सबसे सच्ची साबित हुई 
है। क्या हुआ जो आज में इस आफत में फंस गया | 
मैं अपनी पुरानी तक प्रणाली कभी छोड़ने का नहीं | इसी 
न्याय की तकेप्रणाल्ली को मैं सचाई तक पहुँचने का सच्चा 
मार्ग जानता हू और अब तक इसकी उतनी ही कदर 
करता हू जितनी पहले करता था और जब तक इससे 
बढ़कर और कोई चीज मुझे नहीं मिलती, में कदापि 
तुम्हारी बात मानने का नहीं; चाहे लोग मुझे और भी 
भयानक भयानक विपत्तियों से क्‍यों न डरावें, जैसे बच्चों 
को भूतों से डराया जाता है; चाहे मुझे श्रौर भी कोई 
नया दंड, केदखाना, जुर्माना या प्राणदंड क्‍यों न दे दे । 
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अच्छा तो अब किस तरीके से इस बात की जाँच करना 
मुनासिब होगा ? क्‍या तुमने जो बात पहले कही है 
अर्थात्‌ जनसाधारण में से कुछ लोगों की राय के मुताबिक 
इस बात की जाँच करू आर कुल लोगों की राय की 
तरफ बिलकुल ध्यान न दू ९? देखो जब मुझे प्राणदंड 
को ग्ाज्ञा नहीं मिल्लो थी, उसके पइले क्‍या हम लोग 
इसी बुनियाद पर विचार किया करते थे? क्योंकि 
अब यदि इस बुनियाद पर ( जनसाधारण लोगों की 
राय को सववेस्व समझकर ) विचार करूँ ते यही 
साबित होगा कि इसके पहले हम लोग निरी कोरी बक- 
वाद किया करते थे; किसी सिद्धांत का निश्चय करने 
के लिये नहीं, केवल तक वितर्क के शाक से बहस 
किया करते थे तथा केबल वाहियात मगज खपा- 
कर समय नष्ट करते धर । क्या ऐसी बात थी ! यदि 
ऐसी थी ते आओ भाई साहब अत समय इस बात की 
फिर से नियमपू्वक जाँव कर डालें । कहीं ऐसा ते नहों 
है कि इस समय की मेरी हालत ने पहले की जाँच की 
सचाई का भूठा साबित कर दिया १ श्रार हमें सदा का 
रास्ता छोड़कर आज एक नया मार्ग पकड़ना पड़ेगा। जा 
लोग जरा गंभीरतापूवेक विचारनेवाले थे वे उस समय 
भी कहते थे कि हम लोगों का उन लोगों की राय की 
कदर करनी चाहिए जो अपनी राय सोच समझकर बड़ी 
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उत्तमता से कायप करते हैं, राहचलतू लोगों की राय की 
कुछ परवाह नहीं करनी चाहिए। अच्छा ते भाई कृटो 
जी, श्रब मुभे ठीक ठीक बतलाइए, क्‍योंकि तुम्हें 
ते। कल मरना है ही नहीं कि तुम्हारे फैसले की बात में 
कुछ पक्तपात होगा । अच्छा ते अरब खूब सोच समभ 
के बतल्लाओ। ते सही कि हम लोगों का क्या संखार के 
लोगों की सभी राय माननी चाहिए, या उनकी कुड्ध राय 
माननी चाहिए, अथवा सभी लोगों की राय न माननी 
चाहिए, सि्फ कुछ लोगों की राय माननी चाहिए ? 
लेगगों की राय ही कुछ माननी पड़ेगी ? क्‍यों में ठीक 
कहता हूँ कि नहीं ? 


कृटा-- बहुत ठीक कहते हो ' 
सुक०--और यह बात भी निश्चय है कि हमें भ्रच्छी राय की 


ही कदर करनी चाहिए, निकम्प्री राय की नहीं ! 


कृटो--निस्संदेह । 
सुक०--अच्छी राय बुद्धिमानां की होती है ओर निकम्मी 


मूर्खों की होती है। क्‍यों ठीक है न ? 


कृटोा--बहुत ठीक । 
सुक०--अच्छा ते अब यह बतलाओ। ते। सही कि जब कोई 


शागिद पढ़ता या. काई कसरत सीखता है तब क्‍या वह 
अपने उस्ताद या गुरु की सम्मति पर ध्यान देता है या 
जिसकी तिसक्री सबकी राय पर नाचता फिरता हे ? 
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कृटे--वह केवल अपने गुरु की राय पर ध्यान देता है | 

सुक० --ते इससे सिद्ध यह हुआ कि उसे इसी एक आदमी--- 
अपने गुरु की की हुई बदनामी से डरना चाहिए, और 
उसी की की हुई तारीफ का आसरा भी देखना चाहिए, 
अन्य लोगों का नहीं | 

क़टा--बहुत ठीक | 

सुक०--इस शागिद को अपने गुरु के बतल्लाए नियम पर ही 
आहार, विहार, कसरत इत्यादि सब करना चाहिए; 
क्योंकि वह उसके लिये क्‍या उपयुक्त है यह खूब समझता 
है, दूसरां की आज्ञा उसे नहीं माननी चाहिए। क्‍यों 
ठीक है कि नहीं ? 

कृटा---ठीक है | 

सुक०--अ्रच्छा ते भश्रव यदि यह शागिद इस एक शअ्रादमी 
( अपने गुरु ) की आज्ञा न माने और अन्य लोगों की 
राय पर चलने लगे ते हानि उठायगा या नहीं ९ 

कृटेा--निस्‍स्संदह हानि उठायगा । 

सुक०- अच्छा, किस प्रकार की द्वानि उठायगा ? किस तरह 
से इस हानि की ठाकर लगेगी ? 

कृटा--अपने “शरीर ही पर उसे इस हानि की ठाकर लगेगी 
अर्थात्‌ शरीर बेकाम हो जायगा । 

सुक०--तुमने ठीक कहा। अच्छा अब ओर विस्तार न करके 
यदि में थोड़े में यह कहूँ कि सब बातों में यही नियम 
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लगता है, तो क्या ठीक नद्दीं ? इसलिये पाप पुण्य, धर्म 
अधम्म, ऊँच नीच, भत्ता बुरा, जिन बातों का इस समय 
हम विचार करने बेठ हें, इन बातों में भी हमें क्या सब 
लोगों की राय माननी चाहिए और उनसे डरना चाहिए 
या हमें एक आदमी की राय माननी चाहिए जा इन 
विषयों का पंडित है ( यदि ऐसा पंडित मिल जाय ) और 
उससे डरना और शरमाना चाहिए ? क्‍योंकि यदि हम 
इस एक अ्रादमी की आराज्ञा या राय नहीं मानेंगे ते हमारा 
वह अग बेकाम हो जायगा जो धम्मे से उन्नत होता और 
अधम्म से गिर जाता है| मेरा कहना ठीक है या नहीं ? 

कूटा - तुम बहुत उचित कहते द।। तुम्हारा कहना ठीक है। 

सुक० -- श्रच्छा ता श्रव यदि नासमर आदमियों की बात पर 
ध्यान देकर हम अपने उस अंग का बेकाम कर दे जो 
तंदुरुस्ती से भ्रच्छा हाता और बीमारी से रद्दी हे! जाता 
है, तो क्‍या फिर हमारा जीवन किसी काम का रह 
जायगा ? कटे अंग से जीना, मरने ही के तुल्य है। 

कटा--बेशक । 

सुक०--वैसे ही अपना धम्मेरूपी अंग कटवाकर क्या जीना 
अ्रच्छा है? या शरीर से बढ़कर विवेक नहीं है ? 

कटा--बेशक बढ़कर हे । 

सुक०--तब जनसाधारण के बहुत से लोग हमारे बारे में 
क्या क्या कहेंगे , इखकी परवाह क्यों करें ? हमें ते! केवत्ल 
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उसी एक आदमी के कहने की परवाह करनी चाहिए जो 
धम्मे अभ्रधम्मे को समझता है, और सर्वोपरि ते एक यह 
बात है कि 'सत्य विवेक! हमारे विषय में क्या कहता है, 
उसी की हमें परवाह करनी चाहिए ' शुरू ही में तुमने 
गेलती की जब इस सिद्धांत पर विचार करने की ठानी 
कि “आम लोगों की राय के मुताबिक धमम्मांधम्मे का 
विवेक करना चाहिए |” पर हाँ इतना ते में भी कह 
सकता हूँ कि “ ध्राम ज्ञोेग चाहें तो हमारी जान जरूर 
ले सकते हैं ।”! 

कृटे---से। भी क्‍या कहना होगा ? वह ते सामने ही है| 

सुक०--बहुत ठीक कद्दा । पर भाई साहब, इन सब बातें का 
निचेड़ वही निकलेगा जे आज तक निकलता आया है। 
अच्छा यह बतल्लाओ कि हम लोगां की पहली जो राय 
थी अर्थात्‌ “संसार में जीना ते नेकी से जीना, नहीं तेए 
जीना नहीं”? क्‍या वह राय श्रब तक वेसी ही है या नहीं ९ 

कटोा--बैसी ही है । 

सुक०--श्रीर नेकी से जीना, प्रतिष्ठा से जीना, धर्म्मपून्बेक 
जीना, सबका भ्रथे एक ही है या अलग अलग है ? 

क्टोा--एक ही है। 

सुक०--अच्छा ते अब इन्हीं सूत्रों से चल्तकर हमें जांचना 
चाहिए कि एथंसवासियों की श्राज्ञा बिना जेल से निकल 
भागना धम्मे है या नहीं ? यदि हमारी जाँच से यह बात 
सु 
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साबित हो गई कि भाग जाना धम्म है, तो भाग चलूँगा। 
यदि विपरीत साबित हुआ तो यहीं रहूँगा। तुम जा 
सतत्री पुत्र, नेकनामी खुशनामी, धर गृहस्थी की बात कहते 
हो, मेरी समभ में यह बात हमारे उन्हों दोस्तां की 
कल्पना है ( अथांत्‌ श्राम लोगां की ) जो श्रदनी सा बात 
पर किसी के प्राण लेने पर उतारू हो जाते हैं श्रौर यदि 
सामथ्ये रखते होते तो पुन: जरा सी बात पर बिना सरोचे- 
समभे उसे जिला भी देते। पर भाई साहब, 'न्याय्य 
विवेक! जो हमारा गुरु हे--राह दिखानंबाला है--हमें 
यही उपदेश देता है, कि हमें सिवाय उस बात के, 
जिसे जिक्र में अभी कर रहा था श्रैर किसी बात पर 
ध्यान देना नहीं चाहिए। वह औन सी बात है ? वही 
बात कि यदि भागने में सहायता देनेवाले आदमी का हम 
रुपया दें और धन्यवाद दें श्रौर खुद भी भागने में बहादुरी 
दिखावें, ते क्या यह काम उचित और धम्म का कह- 
लावेगा ? या वास्तव में ऐसा करने से हमसे महान पाप 
कैरर अधम्मे हो। जायगा ? यदि यह साबित हुआ कि ऐसा 
करने से पाप और अधम्मे होगा तब ते मात कया इससे 
भी बढ़कर यदि कोई भ्राफत आती हो तो आवे, हम यहाँ से 
इटेंगे नहीं और अपने धम्मे से एक इंच भी डिगेंगे नहीं। 

कूटोा--हाँ भाई सुकरात, तुम्हारा कहना है ते। ठीक , पर श्राखिर 
किया क्‍या जाय ९ 
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सुक०--किया कया जाय, यही सोचने के लिये ते इतना 
विस्तार फैलाया है। अरब यदि तुम मेरी बात काटकर 
अपनी बात साबित कर दे ते मैं मान जाऊँगा। यदि 
साबित न कर सक॑ ते अब बार बार, भाई साहब, मुझे 
यैह मत कहना कि एथेंसवासियों की आँख में धूल कोंक- 
कर भाग चले। | मेरी ते| बड़ो इच्छा है कि तुम्हारी राय 
के मुताबिक काम करूँ , क्योंकि मैं यह नहीं चाइता कि 
तुम मुझे श्रांत समझ बैठे। | खेर, ते। भ्रब यह बतलाओ 
कि शुरू में हमने जे। सिद्धांत स्थापन किया है, उसे तुम 
मानते हो! ? यदि मानते हो ते डसी के अनुसार मेरे 
प्रश्नों के जवाब देने का यत्र करे । 

कृटा--हां मानता हूँ, और उसी के मुताबिक जवाब देने की 
काशिश भी करूँगा । 

सुक०--अ्रच्छा यह बतलाओ। कि इसमें कभी भी जान बूककर 
अधमे नहीं करना चाहिए--या घुसा फिराकर, इस तरह 
से नहीं तो उछ्त तरह से अधम्मे कर लेन। चाहिए ? या 
जैसा कि पहले भी कई बार तय हो चुका हे, कभी किसी 
हालत में भी अधम्मे करना नेक या प्रतिष्ठा का काम नहीं 
है? क्य। इन्हीं थोड़े से दिनों में हमारे पहले सिद्धांतों 
पर पानी फिर गया? हमारे बाल पक गए ते क्या हुआ, 
पहले हम लोग जब बड़े गंभीर बनकर तक वितक किया 
करते थे, तो क्या यह साबित नहीं हे! जाया करता था 
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कि हमारी समझ बच्चों से कुछ अधिक बढ़कर नहीं 
है ? क्यां यही बात असल में सच है या नहीं, चाहे 
संसार के लोग माने' या न मान | यदि धम्मे करते 
हुए किसी कारण से प्राणदंड की सजा मिल जाय या 
उससे कोई हलकी ही सजा मिले ते। क्या इसी कार॑ण से 
अधम्मे कर बेठना चाहिए ९ क्‍या अधरम्म करना हर हालत 
में पाप नहीं है और इससे लज्जा नहीं उठानी पड़ती ? 

कटो--निस्संदेह उठानी पड़ती है । 

सुक०--ते फिर तात्पय्ये यह निकला कि हमें कभी भी किसी 
हालत में पाप नहीं करना चाहिए । 

कृटा--कभी नहीं | 

सुक०--अच्छा तो फिर क्‍या किसी आदमी की बुराई भी 
करनी चाहिए ९ 

कृटा--नहीं, मेरी समभक में ते नहीं करनी चाहिए । 

सुक०--अच्छा ते बुराई के बदले किसी से बुराई करना क्या 
उचित है, जेसा कि दुनिया करती है ९ 

कृटा--कदापि उचित नहीं है । 

सुक०--क्योंकि किसी की बुराई करनी और पाप करना एक 
ही बात है। 

कृटा--एक हो बात है 

सुक०--ते तात्पय्ये यह निकला कि हमें बुराई के बदले बुराई 
नहीं करनी चाहिए, अ्रथवा किसी श्रादमी का नुकसान 
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नहीं पहुँचाना चाहिए, चाहे उसने हमारे साथ कैसी हो 
बुराई क्‍यों न की हे। अथवा केखा हो नुकसान हमें क्‍यों 
न पहुँचाया हो । अच्छा, इस बात में अ्रपनी राय खूब 
समभ बूफकर दे। | बे समझे हाँ, हॉ करने से कोई लाभ 
नहीं है, क्‍योंकि मुझे विश्वास है कि दुनिया में बिरले दी 
आदमी इस राय को मानेंगे, और जे लोग इस राय के 
पक्तपाती हैं और जे इसके विरुद्ध हैं, वे दोनों अवश्य ही 
एक दूसरे की राय से घृणा करेंगे । इसी लिये कहता हूँ 
कि मेरी राय में राय मिलाने के पहले, तुमने खूब सोच 
विचार लिया है कि नहों ? अच्छा ते श्रत्र हम क्या इसी 
सूत्र से आरंभ करें भ्र्थात्‌ बुराई के बदलते बुराई करके 
किसी से बदला नहीं लेना, और हमें जे। नुकसान पहुँचावे 
उसे नुकसान नहीं पहुँचाना? अथवा तुम मेर सिद्धांत को 
नहीं मानते और अपनी अलग राय रखते हे! ? में ते अब 
तक इसी राय को मानता आया हूँ श्लौर श्रब भी मानता 
हूँ, पर तुम यदि न मानते हो। तो साफ-लाफ कह दो | 
यदि मानते दो ते। फिर मेरी दूसरे नंबर की युक्ति सुनो | 

कृटा-- मानता हूँ। तुम कहते चलो । 

सुक०--अच्छा ते मेरी दूसरी युक्ति यह है, या यों कहे। कि 
मेगा दूसरा प्रश्न यों है कि किसी आदमी को अपने 
यथाधे निश्चित किए हुए सिर्द्धात के अनुसार चलना 
चाहिए या उसके विरुद्ध चलना चाहिए 0 
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कृटा--नहीं, विरुद्ध नहीं चलना चाहिए । 

सुक०--अ्रच्छा ते अब जरा सोचे । देखे, यदि में बिना 
रियासत भी अनुमति के भाग जाऊँ ते क्या मैं उन लोगों 
का किसी "कार की हानि ते नहीं पहुँचा बैटूँगा जिन्हें 
हानि पहुँचाना मुर्भे कदापि उचित नहों है ? इससे क्‍या 
अ्रपने निश्चित किए हुए सिद्धांत के अनुसार काम करने- 
वाला ठहरूंगा या नहीं ? 

कृटो--मैं क्‍या जवाब दूँ । तुम्हारी बात ठीक समझा 
ही नहीं । 

सुक०--भ्रच्छा तो अब दूसरी तरह से समभाता हूँ । 
मान लो कि देश का कानून और राज्यसंस्था ( प्रजा- 
तंत्र राज्य की संस्था ), ठीक उसी समय जब में भागने की 
तैयारी कर रहा हूँ, आकर मुझसे यह प्रश्न पूछे कि 
“कहो जी सुकरात, तुम्हारे मन में क्या है ? भागने की 
काशिश करके तुमने जो हमकीा ( जहाँ तक जा अंश 
हमारा तुममें है, उस अंश को ) नाश करने ( कानून 
की नष्ट करने ) की ठानी है, ओर सारे शहर का बदनाम 
करने की सोची हे, इससे तुम्हारा क्‍या तात्पय्ये है ? 
तुम समभते हो कि क्‍या ऐसी रियासत टिक सकंगी, 
ओर नाश नहीं हो जायगी, जहाँ फे कानून का फैसला 
काई चीज नहीं समझा जाता, और जो चाहे से श्रादमी 
इसकी कछ परवाह न कर मनमानी करता है? ९ भाई 
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कृटो, यदि कानून आकर मुझसे ऐसा प्रश्न करे ते मैं उसे 
क्या जवाब दूँगा ? कानून के फैसले को सर्वोपरि 
समभरने के पक्ष में काई अच्छा वकील मुझसे बचुत कुछ 
कह सकता है । यदि कोई मुझसे इस प्रकार का प्रश्न 
पूल्ले तो कया मैं यद्द जवाब दूँगा कि “देखे। जी, कानून 
ने--रियासत ने--मुरके नुकसान पहुँचाया हे, इसने मेरे 
मुकदमे का फैसला प्मन्यायपूव्वेक किया है, इसलिये मैं भी 
इसे नुकसान पहुँचाऊँगा।”? क्यों क्या ऐसा जवाब मैं दू गा ९ 
कटो--हाँ, यह जबाब देने में हज ही क्या है ? 
सुक०--हज है | सुना । हमारे इस जवाब का सुनकर यदि 
कानून यह कहदे क्यों भाई, हमारे तुम्हार बीच क्या यही 
तय छुआ था ९ क्‍या तुम यह नहीं मान चुके थे कि 
चाहे किसी प्रकार का फैसला में तुम्हारे लिये क्‍यों न करूँ, 
तुम उसे मानकर चलोगे”? ? यदि कानून का यह प्रत्यु- 
त्तर सुनकर हमें कुछ ताज्जुब हो ते! वह फिर कह्ट सकता 
है “हमारी बात सुनकर ताज्जुब क्या करते हो ? अच्छा 
हम जा पूछते हैं, उसका जवाब ते दे।, क्योंकि तुम बहुत 
लोगों से जवाब सवाल किया करते द्वोा। अच्छा यहद्द 
बतलाओ कि हमारे या इस नगर के विरुद्ध तुम्हें क्‍या 
शिकायत है जो तुमने हम दोनों का नाश करने की ठानी 
है ? हम क्या तुम्हारे माता-पिता की जगह नहीं हैं ? 
हमी में से तुम्द्दारे पिता ने तुम्हारी माता को ग्रहण कर 
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तुमको उत्पन्न किया है। क्या विवाद्द के कानून के बारे 
में तुम्हें कुछ शिकायत है ?” कानून के इस प्रश्न के 
उत्तर में मैं कहूँगा कि नहीं, कोई शिकायत नहों है! । 
तब कानून फिर पूछेगा “अच्छा तो क्‍या हमारी किसी 
धारा में काई देाष है जे बच्चों को लालन-पालन और 
शिक्षा देने से संबंध रखता है? हमने क्या तुम्हारे पिता 
द्वारा तुम्हें जे कसरत ओर संगीत इत्यादि की शिक्षा 
दिलाई ते क्‍या बड़ा बुरा किया ९? मैं यही जवाब दूंगा 
कि 'बुरा नहीं, अच्छा ही किया है?”। तब कानून पुन: 
कहेगा कि “अच्छा जब तुम हमारे द्वारा संसार में आए, 
पालपोसकर बड़े किए गए, शिक्षा पाई ते श्रव शुरू ही 
में इस बात से क्योंकर इंकार कर सकते हो कि तुम 
हमारे गुलाम ( दास ) नहीं हो ? तुम्हीं क्‍यों तुम्हारे 
पहले, तुम्द्दार बाप, दादा सभी हमारे दास थे। जब 
यह बात ठहद्दरी तब तुम क्‍या हमसे बराबरी का दावा 
कर सकते हो ? हम यदि तुम पर कुछ कर दें ते क्‍या 
तुम हमसे इसका बदला लेने खड़ होगे ? यदि तुम्दारे 
पिता होते अथवा तुम किसी के गुलाम होते ते। क्या तुम 
अपने पिता या अपने मालिक की बराबरी का दावा कर 
सकते थे ? ये ज्ञोग तुम्ददें मार देते या गाली गुफा दे 
बैठते ते क्या इसके बदले तुम भी इन्हें मारते औश्रैर गाली 
देते? या श्लार किसी प्रकार से तमसे बरा बर्ताव कर 
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बैठते ते क्या तुम भी इनसे बुराई करने पर कमर कस 
लेते शरर बुराई का बदला बुराई से देते ? क्‍या तुम्हें 
ऐसा करने का अधिकार हे ? वैसे ही क्‍या अपने देश 
और कानून के विरुद्ध तुम्हें बदला लेने का अधिकार है ? 
हम यदि तुम्हें नष्ट करने की चष्टा करें ( ऐसा करना 
उचित जानकर ) ते क्‍या तुम भी हम ल्लोगों ( अपने देश 
और कानून ) के नाश करने के लिये तत्पर हे। जाओगे? 
ओर फिर यह दावा करेगे कि तुम उचित काम कर रहे 
हैा।, जब कि तुम रात दिन धम्मे-पृष्वेक काम करने की 
इतनी डींग हाँका करते हा ' तुम क्‍या ऐसे अनाखे 
बुद्धिमान्‌ हो! गए हो कि तुम्हें यह नहीं सूकता कि 
तुम्हारा देश तुम्हारे शरीर की अपेक्षा कहीं बढ़कर श्रेष्ठ 
और प्रभावशाली तथा पवित्र और पूजनीय है? देवी 
देवता तथा सारे पंडित लोग इसे ऐसा ही सममभतते हैं। 
इसकी समानता तुम्हारे माता-पिता ते क्या तुम्हारे सात 
पुरखे भी नहीं कर सकते. इसलिये तुम्हारा कतव्य है 
कि तुम इस देश और कानून के आगे सिर कुकाओ | 
जेसे जब तुम्हारे पिता नाराज होते हैं और तुम सिर 
कुकाकर उनके सामने जाते हो उससे भी अधिक नम्नर 
होकर, सिर कुकाकर, इसके सामने आना चाहिए और 
इसकी भ्राज्ञा का शिरोधाय्ये करना चाहिए। चाहे यह 
तुम्हें चाबुक खाने की सजा दे या केदखाने में बंद करे या 
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लड़ने मरने के लिये ग्णभूमि में भेज दे, तुम्हें बिलकुल 
इंकार हो नहीं सकता। यह तो तुम्हारा निश्चित 
कत्तंव्य है। तुम्हें ढीले पड़ना, पीछे हटना या श्रपनी 
जगह से भाग जाना कदापि उचित नहीं । युद्धक्षत्र में, 
न्यायालय के सामने या और कहीं भी, तुम्हें अपने देश 
क्रैर कानून की आज्ञा मानना आवश्यक है। आशक्षा 
माना, नहीं ते उन्हें मनवा दे। कि “उनको आज्ञा न्‍्याय- 
विरुद्ध है ।” दूसरा कोई चारा नहीं है। अपने माता- 
पिता के विरुद्ध हाथ उठाना या बल्ल प्रयोग करना नितांत 
अनुचित और भगवान्‌ की इच्छा के विरुद्ध है। जब 
माता पिता के प्रति ऐसा है ते क्‍या अपने देश ओर कानून 
के विरुद्ध, जो इनसे भी बड़े साबित हो चुके हैं, ऐसा 
अपकमे करना चाहिए ? देखे भाई कटा, यदि कानून 
मनुष्य बनकर मुकसे यह बात पूछे ते मैं क्या जवाब 
दृगा ? मुझे क्‍या यह कहना नहीं पड़ेगा कि हे 
कानून महाशय ! आपका कहना अज्ञषरश: सत्य है? ९ 

कृटा--हाँ, यही कहना पड़ेगा | 

सुक०--और भी वह मुझसे कह सकता है कि “'देखो भागने 
की काशिश करक॑ तुम हमें नष्ट करने पर कमर कस रहे 
हा, जिसका प्रमाण यह है--हमने तुम्हें दुनिया का मुंह 
दिखाया, पाल-पोसकर बड़ा किया, पढ़ाया लिखाया श्र 
अन्य नगरवासियों की तरह हमार पास जो कुछ न्यामतें 
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थीं, सभी तुम्हें दों। सभी का यथायोग्य हिस्सा तुमने 
पाया है। इसके सिवाय यह भी हम सरे बाजार डंके 
की चोट कहते हैं, कि जिसका जी चाहे एथेंस छोड़कर 
गठरी मोटरी बाँवकर श्रन्यत्र चला जाय । इसमें किसी 
का मनाही नहीं हे क्योंकि बालिग हाने पर हर एक 
आदमी देश की रीति नीति ओर कानून से परिचित हो 
ही जाता है। उस समय उसे यदि यहाँ के कानून न 
रुचें तो उसे कोई मना करनेवाल। नहीं है। अपना माल्त 
मता लेकर चाहे जहाँ चला जाय | एशथ्रेंस देश के किसी 
उपनिषेश या किसी अन्य देश में चाहे जहाँ जाय, उसे 
कोइ पूछनेवाला नहों । क्योंकि यह सब जान-बूककर जो 
लोग यहीं रह जाते हैं और इसी देश का सदा के लिये 
अपना घर बना लेते हैं और यहां की अदालत श्र 
कानून की कारवाइयों के अधीन रहने में कोई अड़चन 
नहीं समझते, ते। इससे हम यह नतीजा जरूर निकालेंगे 
कि उन ज्ञोगों ने हमारे अधीन--हमारी सत्ता ओर श्राज्ञा 
के अधीन--रहना स्वीकार किया है श्रार इनमें से जो 
काई हमारी आज्ञा भंग करता है वह एक नहीं, तीनगुने 
पाप का भागी होता है। एक ते वह हमारी---अपने 
माता-पिता की--आज्ञा उल्लंघन करता है, दूसरे हमने 
उसे इतने दिनों तक पाल-पोसकर बड़ा किया, सो हमारी 
अवज्ञा करता है, श्रेर तोसरे हमारी श्राज्ञा मानना 
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स्वीकार करके प्रतिज्ञा-भंग करता है। हमने उसे कुछ 
जबरदस्ती श्रपनी आज्ञा नहीं मनवाइ थो। उसे इस 
बात का भी झवसर दे दिया था कि या ता वह हमारी 
आज्ञा माने या हमें मनवा दे कि हम गलती पर हैं, पर 
उसने दे। में से एक बात भी नहीं की ।” देखे भाई 
कूटो | यदि तुम्ह'री सलाह मान लें तो हम लोगों का 
इन अपराधों का शिकार होना पड़ेगा। साधारण एथेंस- 
वासियों की अपेक्षा हम पर इन जुम्मों का बा और भी 
अधिक होगा, यदि हम पूछ कि यों ऐसा क्यों होगा?! 
ता कानून महाशय कहेंगे--ओऔर उनका यह कहना अनु- 
चित न होगा--कि 'इसलिये कि तुम हमारे साथ प्रतिज्ञा- 
बद्ध हो चुके हो। हमारी इस बात का ओर भी पुष्ट 
प्रमाण मौजूद है कि तुम हमसे और इस नगरी से खूब 
संतुष्ट थ्रे, नहीं तो यहीं ध*-बार का पसारा क्‍यों फेलाते ९ 
दूसरे एथेंसवासियों की अपेक्षा तुम श्रधिक संतुष्ट थे-- 
यह इसी बात से प्रगट हो रहा है कि मेले तमाशे में, 
सिवाय एक बार के तुम कभो भो घर से बाहर नहीं गए 
और सिवाय युद्ध-यात्रा के कभा विदेश-भ्रमण को भी तुम 
नहीं निकले; दूसरे नाना प्रकार के देश-देशांतर और नए 
नए आइन कानून क॑ देखने की तुम्हें चाह हुई ही नहीं । 
तुम ते! केवल हमसे और हमारी नगरी से ही राजी रहे । 
यहाँ तक तुमने हमें अच्छा समझा कि हमार शासन में 
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रहना पसंद किया; यहाँ तक इसे पसंद किया कि इसी 
शासन के श्रधीन रहकर संतान तक उत्पन्न की। ओर 
भी एक बात है। तुम चाहते ते अपने लिये देश-निकाले 
की सजा भी माँग सकते थे ओर उस समय यह काम 
रौज्य की अनुमति से हो जाता, जा तुम अब उसके बिना 
किया चाहते हे । तुमने कहा कि हम देशनिरवांसन से 
प्राणदंड का अच्छा समभते हैं ओर मरने का तुमने बड़ा 
गारव बखान किया | अरब तुम्हें लज्ना नहीं आती जो 
भरी सभा में ऐसा कहकर कायरों का सा काम करने पर 
उतारू हुए हो; श्लरौर कानून की प्रतिष्ठा कुछ भी हीं करते, 
उलटे उसे नष्ट करने पर उद्यत हुए हो। तुम्हारी दशा इस 
समय ठीक एक अभागे दास की तरह हे जा अपने स्वामी 
से किए हुए करार और शपथ को भंग कर भागने को 
तैयार हो । पहले, हमें यह जवाब दे कि हमारा यह 
कहना यथाथे है कि नहीं कि वास्तव में तुमने हमारे शासन 
के श्रधीन रहना स्वीकार किया है---कंवल बातें से नहीं-- 
अपने काम्में!। से इस करार को पक्का कर दिया है ९”? 
क्यों भाई कूटो, कानून देव के इस प्रश्न का हम कया उत्तर 
देंगे? क्या स्वीकार न करें कि हाँ, हमने करार किया है? 
कूटो-- स्वीकार करना ही पड़ेगा । 
सुक०--ते| क्या फिर कानून नहों कहेगा कि “क्या तुम उस 
करार का--प्रतिज्ञा का--भंग नहीं कर रहे हे! ? क्‍या 
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तुमसे किसी ने जबरदस्ती या फुसलाकर यह करार कर- 
वाया था ? क्या हड़बड़ी में तुमने यह प्रतिज्ञा कर डाली 
थी ? तुम्हें तो सत्तर बरस का दीघे अवराश मिल्ना था, 
इस बीच में तुम्हें यदि यह करारनामा अनुचित माल्तूम 
पड़ता या तुम हमसे श्रसंतुष्ट होते तो चाहे जहं/ जी 
चाहता चले जाते, पर तुम्हें कोई देश भी अच्छा न लगा । 
लेसीडीमन, या क्रोट कहीं भी तुम नहीं गए, यद्यपि तुम्हें 
कहने की सनक थी कि इन देशों की शासन-प्रणाली बड़ी 
अच्छी है। तुम न किसी और रियासत में गए, हेशेन 
या बारबेरी तुन्हें कोई भी अच्छा न लगा | अंधे, लँगड़े, 
लूले ओर अपाहिजें से भी कम तुम एथेंस के बाहर गए 
होगे, जिससे साफ प्रगट हो रहा है कि ओरों की भ्रपेक्षा 
तुम हमसे कहीं भ्रधिक संतुष्ट थे, हमसे--इसी नगरी 
आओर यहां के कानून से--क््योंकि बिना कानून की नगरी 
से कौन संतुष्ट द्वा सकता द्वे? यदि तुम हमारी बात 
मानागे - और तुम क्यों न मानोगे--ते एथेंस से भाग- 
कर जगत्‌ में अपनी हँसी मत कराओ, क्योंकि जरा 
सोच देखे । इस करारनामे को भंग करके तुम अपने 
या अपने हितू बांधवों की क्या भलाई कर लोगे ९ 
तुम्हारे भागने से, तुम्हारे बांधवों को भी देश-निर्वासन 
इत्यादि दंड के जाखिम में सिर देना पड़ेगा। उनकी 
जायदाद की जब्ती भी हो सकती है और वे कैदवाने की 
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हुवा भी खा सकते हैं। तुम ता आख-पास के किसी 
नगर में--थीबीस या मीगार में--चले जाओगे; क्योंकि 
तुम उनकी शासन-प्रणाली को अच्छा समभते हो; पर 
देखे सुकरात, इन प्रजातंत्र रियासतों में तुम्हारा जाना 
ऐक बला के समान होगा, क्‍योंकि जिन्हें कुछ भी अपने 
नगर की परवाह होगी वे तुम्हारी तरफ भाचके से होकर 
देखेंग और तुम्हें कानून का ताड़नेवाला सममभेंगे । फिर 
ते यहाँ के जजां की राय और भी पुष्ट हा जायगी 
और साफ प्रगट हो जायगा कि उनका फैसला गलत न 
था, क्योंकि जे कानून की तादने में न हिचके उसे नादान 
युवकों की बिगाड़ते कया देर लगती है ? इस हालत में 
तुम कया करागे ? क्या सारी अच्छी शासन-प्रणाली- 
वाली नगरी और सुसभ्य भ्रादमियों का संग छाड़ दोगे ९ 
क्यों, ऐसी जिंदगी क्‍या काबिल जीने के होगी ? श्रथवा 
सुसभ्य आदमियों से मिलकर बातचीत करोगे ? किस 
विषय पर बातचीत---उन्हीं विषयों पर जिन पर यहाँ 
करते थे । वही धम्में श्रधम्मी, न्याय अन्याय, नियम 
अनियम इन्हीं सब उपयोगी बातें पर तक वितक करोगे। 
पर कान सा मुँह लेकर इन बातों को जबान से निकाल्लोगे ९ 
क्या लज्जा नहीं आवेगी ? शायद यहाँ से पुनः भाग- 
कर तुम्हें क्ृटो के मित्रों के पास धेसली जाना पड़ा, जहाँ 
के राज्य की कोई व्यवस्था नहीं है, जहाँ खूब अंधेर चलता 
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है, श्रार वहाँ के निवासी भी तुम्हारे भागने की कहानी 
को हँसी दिल्लगी करते हुए सुनेंगे। शायद किसी किसान 
का वेष बदलकर ओर चेहर पर कालिख पोतकर तुम 
निकल भागोगे, और अपनी आत्म-कहानी उन्हें सुनाओगे। 
इस कहानी का सुनकर शायद कोई यह भी कई बैठे 
'क्यों जी सुकरात ! तुम ता बूढ़े हुए, सत्तर बरस के 
करीब उमर हा गई, तुम्हें जीन की बड़ी हबस मालूस 
पड़ती है, जे। इतने भारी क'नून को तोड़ करके यहाँ भाग 
आए !! शायद कोई यह भी ञ्राव जा कसे ते क्या होगा ९ 
उस समय क्या चुल्लू +र पानी सें डूब मरने का समय 
नहीं ग्रा जायगा ? तुम्हारी जिंदगी सब हलोगों की खुशा- 
मद और मुसाहिबी में बीत जायगी | थीसलो में पड़े-पड़े 
केवल हलवा पूड़ी उड़ाना, मानें सेल सपाटा करने वहाँ 
गए हो, पर भाई साहब ! वह धम्मे अधम्मं, न्याय 
अन्याय की लंबी लंबी डींगें जो तुम यहाँ मारा करते 
थे, उनका क्‍या होगा ? शायद श्रपने बच्चों की शिक्षा 
के लिये तुम अपनी जिंदगी बचना मुनासिब्र समभते हो; 
ते क्या अपने बच्चों को थीसली ले जाओगे और वहीं 
उन्हें लिखाओ पढ़ाओगे ? क्‍या उनसे उनका देश छाड़ा 
देगे ? मान लो कि यदि तुमने उनसे एथेंस न भी 
छुड़ाया ते क्‍या तुम्हारे जीते रहने से उनकी शिक्षा और 
अच्छी हो सकेगी ? हाँ! क्‍यों नहीं। तुम्हार दोस्त 
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सब इनकी खबरदारी करेंगे ? अच्छा ता क्या थोसले 
की यात्रा करोगे तभी तुम्हारे दास्त इन बच्चों की खबरदार 
करेंगे और खर्ग की यात्रा करोगे तो खबरदारो नहं 
करेंगे ? यदि वे तुम्हारे सच्चे दोस्त हैं तो तब भो तुम्हार 
बच्चों की खबरदारी करेंगे । फिर क्‍यों ऐसा करते हा ' 
नहीं, यह सब किसी काम की बात नहीं हे। हमार 
कहना मानो । हमने तुम्हें बच्चे से पाज्-पोसकर इतन' 
बड़ा किया, हमारी सल्लाह मान जाओ। न्याय ओर 
धर्म क॑ आगे, बाल-बच्चे, घर-गहस्थो, अपनी जान तक 
की परवाह मत करो; क्‍योंकि तुम्हें परतल्ञाक में भी एक 
अदालत के सामने जाना पड़ेगा। फिर वहाँ क्या मुँह 
लेकर अपनी सफाई का बयान दागे ? यह ते बात 
साफ जाहिर हे कि तुम्हारे इस काम करने से न ते! 
तुम्हारा घम्मे या पुण्य बढ़ेगा, न तुम्हारे मित्रों का श्रौर 
न मरने के बाद तुम्हें शांति मिलेगी। इस समय ता 
केवल इतना हा हे कि तुम पर अत्याचार हुआ हे-- कानून 
द्वारा नहीं--मनुष्यों द्वारा श्रत्याचार हुआ हे। श्रव 
यदि तुम इसके बदले हम पर--कानून पर--श्रत्याचार 
कर बैठा और इस तरह बेहया बनकर बुराई के बदले 
बुराई करने पर कमर कस लो और उन्हें अर्थात्‌ स्वय॑ 
अपने मित्रों, अपने स्वदेश श्रोर कानून को हानि पहुँचा 
दे। ओर भाग जाओ ते जब तक तुम जीओगे, हम तुमसे 


सु--१ १ 


( १६२ ) 


चिढ़े रहेंगे श्रेर मरने के बाद हमारे दूसर भाई साहब -- 
परलेक के कानून --भी तुम्हें दुतकारत ही रहेंगे क्‍योंकि 
उन्हें मालूम ते रहेहीगा कि तुमने मत्येज्ञोक में उनके 
भाई---सांसारिक कानून--का नष्ट करने मे कोई कसर 
उठा नहीं रखी थी | इसलिये पुनः कद्दते हैं कि '“इमारा 
कहना मान जाओ और कृटो के बहकाने में मत आओ |?” 
सुना भाई कृटो ! कानून का व्याख्यान ! ! मुझे कानून 
देव का यह व्याख्यान स्पष्ट सुनाई दें रहा है--सरसखती 
देवी की वीणा की तरह यह भकंकार मेरे काने में गूज 
रहो है और इस मंकार के आगे श्र कोई शब्द सुनाई 
ही नहीं देता ', इस कार से मेर राम राम में न्याय 
और घम्मे पर टृढ़ रहने का उत्साह समा रहा है ओर 
इस महाशव्द् के सामने तुम्हारी बातें नकारखाने में तूती 
की आवाज हैं। कुछ फल निकलने का नहीं। चाहे 
और भी चेष्टा कर देखे | 

कृटो--मुभमें ते अब और कुछ कद्दने की शक्ति नहीं है । 

सुक०--तब चुप रहा । जो होता हे होने दे। । भगवान्‌ की 
इच्छा यों ही है । 


छठा श्रव्याय 


सुकरात की स्वरग-याचा 

सेकरात की मृत्यु के बाद उसके शिष्य और मित्रगण जब 

एक जगह इकट्रे हुए तब उनमें इस प्रकार की बातचीत हुईं थी । 

इन शिष्यों में फीडे।, इशीकृटस, शिवी, शिमी, अपोलेदेरस, 

कटे इत्यादि मुख्य थे | 

इशीकृटस--क्यों भाई फीडा ! तुम क्या उस दिन, जब सुक- 
रात ने विषपान किया था, खुद वंदी-ग्रह में उपस्थित थे 
या और किसी से उनके अंत समय की कहानी सुनी है ? 

फीडे---मैं खुद वहाँ माजूद था । 

इशीकृटस--तब ते। तुमने उस समय के गुरुजी के वाक्यों को 
काने से सुना और उनके अत समय का कृत्य आँखों से 
देखा होगा । क्‍या श्रच्छा हो, यदि तुम वे सब बाते” 
आद्योपात वर्णन कर दे; क्योंकि इन दिनें हम लोगों में 
एथेंस को ते कोई बहुत आता जाता है हो नहीं, दूसरे 
बहुत दिनों से काई परदेशी भी यहाँ नहीं श्राया जिसकी 
जबानी इन सब बातों का व्याोरेवार हाल मालूम द्ोता। 
हमें केबल इतना ही पता जगा है कि उन्हेंने विषपान कर 
प्राण त्याग किया । इसके सिवाय और कुछ हाल मालूम 
नहीं हुआ | 
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फीडा--ते क्या मुकदमे वगेर: का कुछ हाल भी तुम लोगों ने 
नहीं सुना ? 

इशी०-- हाँ, उसकी खबर ते सुनी थी, पर इस बात का हम 
लोगों को बड़ा ताज्जुब है कि मुकदमा हो जाने के बाद 
गुरुजी इतने दिनों तक जीते क्योंकर रहे ९ ड 

फीडो---एक घटना के कारण । वह यह थी कि “एथ्रेंसबवासी 
हर साल देलाोस का जो जहाज भेजा करते हैं, उसकी 
प्रतिष्ठा ( पूजा ) मुकदमे के पहले दिन हुई थी । 

इशी ०--यह कैसा जहाज होता है ? 

फीडो--तुम नहीं जानते ? इसकी कथा एथंसवासी यों कहते 
हैं कि इसी जहाज में थीसीयस सात कुमारों ओर सात 
कुमारियों का क्रीट देश में ले गया था और यों उसने 
अपनी ओर उनकी प्राण-रक्षा की थी। उसी दिन से 
एथस वासियों ने यह मनाती मानी थी कि “यदि ये लोग 
बच जाँयगे ते प्रति वष देलोस की देवी को पूजा भेजी 
जायगी?। तब से आज तक हर साल इस जहाज की प्रतिष्ठा 
इत्यादि करके देवी के अथे पूजा भेजी जाती है । जब तक 
यह जहाज देवी का प्रसाद लेकर लीट नहीं आता तब 
तक कोई जघन्य काय्ये का अ्रनुष्ठान नगर में नहीं दोने 
पाता और इसी .अथे यदि इस बीच में किसी को प्राण- 
दंड की श्राज्ञा हो जाती है तो जहाज के वापस आने तक 
उस अपराधी की हत्या नहीं की जाती । कभी कभी ता 
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वायु के विमुख हे। जाने से जहाज के वापस पश्राने में 
बहुत देर लग जाती है। जिस दिन से जहाज को 
सेहरा पहनाया जाता है, उसी दिन से उत्सव के दिन 
का प्रारंभ समझा जाता है। अब की बार गुरुजी 
के मुकदमे के एक दिन पहले हो जहाज को सेहद्दरा 
पहनाया गया था । इसी लिये इतने दिनों तक उन्हें 
बंदीगृह में रहना पड़ा । 

इशी०--ता तुम हम लोगों को केवल उनकी मत्यु-ऋहानी सुना 
दे।। मरते समय उन्हेंने क्या कया कहा ओर कौन 
कौन से क्य किए ? उस समय उनके पास कान कान 
था? अफसरों ने उनके पास किसी का जाने दिया या 
नहीं ? मरते समय वे अकेले थे, या उनके पास कोई 
था ९? यह सब सविस्तर बतल्लाओ । 

फीडा--नहीं जी, उस समय उनके पास कई आदमी थे। 

इशी ०--देखे। भाई, इस समय यदि तुम्हें श्रार कुछ काम न 
हो! तो आदि से अत तक सारी बात का वशेन कर डालो । 
हम ल्ञोगों फो सुनने की बड़ो उत्कंठा है । 

फीडा--काम और क्या है ९ मुझसे जहाँ तक बन पड़ेगा, 
तुम लोगों को सब सुनाऊँगा। मुझे ता खुद इसमें बड़ा 
आनंद आता है | सुकरात की बाते' करते हुए मैं आनंद- 
सागर में उतराने लगता हूँ । उनकी बाते याद आते ही 
मुझे रामांच होने लगता हे । 
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इशी ०--हम लोगों का भी ऐसा ही श्रद्धालु श्रेता समझा । 
पर भाई साहब, आपको व्योरेवार सब हाल्लन ज्यों का त्यों 
सुनाना पड़गा । 

फीडा---क्या कहूँ, उस दिन की मेरे दिल की हालत । दिल्ल 
की एक अजीब हालत हो गई थी । म॒झे यह भान ही 
नहीं होता था कि आज मेर एक परम मित्र के देहांत का 
दिन है; करुणा ने मुझे अभिभूत नहीं किया, क्‍योंकि जब 
तब में सुकरात की तरफ देखता तो उन्हें शांत ओर प्रसन्न- 
बदन पाता । भय का लवलेश भी न था। ऐसी निर्भ- 
यता ओर एसी शांति से ते मैंने आज तक किसी को 
मरते देखा ही नहीं। उनकी इस स्थिति का देखकर 
मुझे पूरा निश्चय है! गया कि स्वर्ग का द्वार उनके लिये 
खुला है श्रार देवताओं की सभ। में वे आसन पाने योग्य 
हैँ। इसलिये उस मौके पर करुणा के बदले हम लोग 
प्रतिष्ठा श्रैर विस्मय की दृष्टि से गुरुजी का देख रहे थे, 
ओर खूबी यह थी कि यद्यपि दशेन विज्ञान की चर्चा हो 
रही थी, पर सदा की तरह इस मौके पर इस चच। से हम 
लोगों का मन प्रफुल्लित नहीं होता था। जब कुछ 
दशेन और ज्ञान की बातों का रस आने ल्वगता तब तुरंत 
ही गुरुजी की श्रासन्न सृत्यु की याद आ जाती और वह 
अानंद दु:ख में बदल जाता था। दिल की एक अजीब हालत 
थी। हम लोग एक आँख से हँसते श्रार दूसरी से रो 


( १६७ ) 

देते थे. विशेषकर हममें से एक महाशय अपोलोदारस 
ने तो बारी बारी से रोकर और हेँसकर भ्रजीब ही केफि- 
यत दिखलाई । वह जरा भी अपने को वश में नहीं रख 
सका था, और बार बार बालकों की तरह रुदन करने 
लगता था | हम लोगों का कलेजा भी दृक टूक हो रहा 
था, पर ज्यों तयों कर अपने का सभाले जाते थे । 

इशी ०--बहाँ कौन कोन था ? 

फीडा--एथेंसवासियों में से ता अपोलोदोरस, कृटो वाक्षस, 
उसका बाप कृटो, हरमेजीनिस , इपीगीनस, अश्वनी श्रौर 
अतस्थानी थे ओर परदेशियों में शतसय्या, ओर मीना- 
क्षीनी थे तथा पश्रौर भी कई एथेंसवासी लोग थे । प्लेटो 
शायद बीमार होने के कारण नहीं आ सका था | 

इशी ०--परदेशियों में श्रार भी कोई था ९ 

फीडा--हाँ , थीबी नगरी का शीमी, शिवी ओर फइडानडए 
और मिगारा नगरी का युकलेदिस श्रौर तपेसन भी 
माजूद था । 

इशी०--क्यों अरस्तीपस श्रार क्लियो ब्रोटस में से कोई 
नहीं था ९ 

फीडे--नहीं, इनमें से तो कोई नहीं था, सुना है कि वे लोग 
अगाीना में हैं। 


इशी ०--आऔर भी काई था ९ 
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फीडा--नहीं, ओर काइ नहीं था | 

इशी ०--अच्छा अब क्या बातचोत हुई से सुनाओ । 

फीडा--निस्संदेह | में आदि से अंत तक सारी कथा सुनाए 
देता हूँ। मुकदमंवाले दिन तो गुरुजी से अदालत में 
भेंट हुई थी | बंदीगृह भी इसके पास ही था। से जब 
वे वंदीगृह में मज दिए गए, तो हम लोग भी उनसे 
मिलने भीतर गए थे। प्रातःकाल बंदीगृह का द्वार 
खुलने क॑ पहले ही हम लोग वहा पहुँच जाया करते 
थे, श्रोर जब तक फाटक नहीं खुलता था, बाहर खड़े 
खड़े बातचीत किया करते थे । फाटक खुलने पर 
हम ज्लोग उनके पास जाते और दिन भर उन्हीं के पास 
रहत थे । पर जिस दिन उन्होंने महाप्रयाण किया उस 
रेज दम लोग जरा तड़के ही वहा जा पहुँचे थे, क्यांकि 
हम ले।गों का पता लग जुका था कि दिलेोस देवीवाला 
जहाज आ चुका है। इसलिये जहा तक हो सका, उस 
रोज खूब तड़के ही बंदीगृह में पहुँच गए। राज ता 
द्वारपाल हम लोगों को फारन भीतर ले लेता था, पर 
इस दिन उसने स्वयं बाहर आकर हम लोगों को थोड़ो 
देर तक ठहरा रखा और कहा कि जब तक हम न 
बुलावें, आपमेंसे, कोई भीतर न आवे; क्‍योंकि इस 
समय राज्यकमंचारी सुकरात की हथकड़ी-बेड़ियाँ खाल 
रहे हैं श्रेर उसके प्राणदंड की तेयारी का श्रादेश दे 
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ग्हे हैं थाड़ा ही देर में द्वारपाल महाशय ने हम 
लोगों को भीतर बुला लिया। तुरंत ही गुरुजी की 
हथकड़ी-बेड़िय। खोली गई थीं ओर जनथीपी उनकी 
ख्री अपने बच्चे का गोद मे लिए उनक पास वंठी थी । 
जनथीपी हम लागां का देखते ही चिलह्ला-कर रे उठी, 
ग्रेर जैसा कि औरतें का दरतूर है, बिल्ताप कर कह 
लगी “लो, स्वामीजी, अपने दोस्तों से आखिरी मुलाकात 
कर हो ,? गुरुजी ने कृटो को आर देखकर कहा-- 
: कटा ! इसे घर पहुँचा आओ्रा ” अस्तु, कटा के कुछ 
सेवक उसे घर ले गए। वह रास्ते भर राती और छाती 
पीटती गई, पर गुरुजी उसी प्रकार से शांतमूर्ति बेठ हुए, 
पर मोड़कर पेर पर हाथ फेर रहे थे। टॉगों पर हाथ 
फेरत हुए वे कहने लगे दुनिया में सुख भी क्‍या ही 
विचित्र वस्तु है। इसका अपने विरोधी दुःख से भी 
देखे केसा घनिष्ठ संबंध हे । यद्यपि दोनों एक संग नहा 
आते, पर जा आदमी एक का पीछा करके उसे शथाप्त 
ऋरता है ता दूसरा भी उसके साथ ही साथ खिंचा चला 
आता है, मानों दोनों का किसी ने एक डारे में जाड 
दिया हो । मुझे तो ऐसा मालूम पड़ता है कि यदि 
हितेापदेश (इस्राप) के रचनेवाले ने यह बात लक्ष्य की 
होती तो इस आशय का अवश्य एक किस्सा बना डाज्ला 
होता कि 'एक समय इन दोनों ( दुःख ओर सुख ) 
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का आपस में कगड़ते देखकर, परमात्मा ने दोनों में मेल 
कराना चाहा, पर इन दोनों ने भगवान की बात नहीं मानी 
ते भगवान ने उन दोनों की दुम एक साथ बाँध दी कि 
जहाँ एक जाय वहाँ दूसरा भी घसिटता हुआ चला 
आवबे । क्योंकि जब एक आता है तब दूसरा अवश्य ही 
उसके पीछे आ मौजूद होता हैं / इस समय मेरी भी 
वही हालत हुई है। जंजीशं से जकड़े रहने के कारण 
पर में दद हा रहा था, ओर ददे के बाद आराम ( सुख 
मालूम ) पड़ रहा है ।” 
इस मैौक पर शिवी ने गुरुजी का राककर कहा-- 
“अच्छा, हितापदेश की वात आपने खूत्र याद दिलाई । अभो 
उसी दिन कई लोग मुझसे पूछ रहे थ्रे--आपकी कविता 
के बारे में--जे। आपने हितेपदेश पर छंदेबद्ध की है ओर 
यहा पर जो दो चार भजन वनाए हैं, उन्हीं के बारे में-- 
अभी कक्ष इमीनस मुझसे पूछ रहा था कि 'सुऋरात ने जन्म 
भर ते कभो काई कविता की ही नहीं | अब मौत के किनारे 
आकर क्या सभी जो कविता रचने लगे |? से तुम यदि 
इसका जवाब देना उचित समभेो ते वतला दो, में भी उसे 
वेसा ही समफ्का दूँगा ।?? 
सुक०--ऐसी बात है | तब तुम उसे सच ही सच कह देना 
कि मैंने ये कविताएँ कुछ उससे बाजी मारने के लिये नहीं 
बनाई हैं। बात असल में यह है कि में अपने मन का 
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एक बामा हलका कर रहा था, क्योंकि खप्त में मुझे कई 
बार ऐला श्रादेश हुआ कि 'संगीत रचा!। मैंने इसका 
यह अथे समभा कि शायद दैववाणी मुझे अपने कतेव्य- 
कर्म में उत्साह देने के लिये यह वढ़ावा दे रही है, जेसे 
कि पहलवानों का लोग बढ़ावा दिया करते हैं। से मैंने भी 
इससे यही अधे निकाला झि इस उत्साह वचन से उसी संगीत 
का ताथये है जिनकी रचना में निद्य कर रहा हूँ । क्योंकि 
दशनशात्र से बढ़कर श्रार काई मनमोहनी संगीत- 
विद्या मेरी समझ में हे ही नहों और मेरी सारी आयु 
इसी विज्ञान में बीती है। पर मुकदमे के बाद जब 
दिलोस देवी के महोत्सव के कारण मेरी मृत्यु में कुछ देर 
दिखाइ दी तब मेने सोचा कि शायद यह देववाणी मुझ 
साधारण संगीतपदावली रचने की श्राज्ञा देती हो श्रार 
यदि मैंने ऐसा न किया ते मन में एक खटका रह जायगा | 
इसलिये यहो उचित समझता कि चलो जी, चलते चलाते 
यह खटका मिटाते चलें। इसलिये पहले मैंने दिलेास 
देवी की स्तुति में एक भजन बनाया, फिर इसके बाद 
हितेापदेश का जो किस्सा ध्यान में आया, उसे में छंदे|बद्ध 
करने लगा । जा पहले याद आया उसी को कविता में कर 
डाला, क्योंकि कवि लोग कुछ वास्तविक घटना के बल 
पर ते कविता रचते हैं ही नहीं, इसमें ते उनकी करपना 
की देड़ काम करती है और मेरे पास कल्पना की दौड़ है 
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ही नहीं, फिर क्‍या करता ? इसी पर संतेाष किया ; 
अस्तु, इमीनस से मेरे आखिरी सल्लाम के बाद यह भी 
कह्दना कि “यदि उसे कुछ समझ है तो शीघ्र ही मेरे पीछे 
चला आवे । एथसवासियों के इच्छानुसार, में ते आज 
ही महा प्रस्थान करूँगा |”? ' 
गुरुजी की यह बात सुनकर शिमी बोला--वाह सुक- 

रात महाशय ! क्‍या मजेदार सल्लाह इमीनस का दे रहे 

हा। खूब जान लो, वह तुम्हारी इस सल्लाह पर कान 

देनेवाला नहों । में उससे खूब परिचित हूँ। उसका बस 

चले ते कभी मात को पास फटकने ही न दे | 

सुक०--क््यों ? क्‍या इमीनस ज्ञानी नहीं है ? 

शिमो--मेरी समझ में तो ज्ञानी है ! 

सुक०--तब ते उसे अवश्य मरने की इच्छा रखनी चाहिए 
ओर अध्यात्म-शाख का जिसने जरा भी अध्ययन किया 
होगा-वह अवश्य मरने की इच्छा करेगा। पर में यह 
नहीं कहता कि वह श्रात्महत्या कर ले। आत्महत्या पाप 
है। यह कहकर गुरुजी ने शय्या से उतारकर पेर भूमि 
पर रखा शऔ्रर बाकी का सारा समय इसी तरह बेठे हुए 
बात करने में बिता दिया | 
इसक बाद शिवी ने पूछा--क्यों भाई सुकरात, जब 

ज्ञानी आदमी का मरते हुए का अनुगमन करना हो चाहिए 

तब फिर तुम आत्महत्या को पाप क्‍यों बतलाते हे ९ 


( (७३ ) 


सुक०--वाह ! भाई शिवी ! तुम ओर शिमी दोनों फिलाला 
क॑ पास रह चुके हो और तुमने उससे इसकी मामांसा 
कभी नहीं सुनी ? 

शिवी-- नहीं भाई, इस बात की पूरी सफाई कभी भी नहीं 
हुई। मुझे भी इस विषय की पूरी युक्ति. मालूम नहीं 
है, पर हॉ जा बड़ लोगों से सुना है वह कहँगा । जब 
परलेक का चल्ला-चली की तैयारी है तब्र फिर इस 
समय परलोक ही की वात करना भी अच्छा हे। 
अ्राखिर संध्या तक को बातचीत के लिये कुछ मसाला 
ते चाहिए ही, से इससे उत्तम ओर कान सा विषय है 
जिस पर बातचीत करना इस समय उचित मालूम 
पड़ ? अच्छा ते भाई सुकरात, वे लोग अपने पत्त में 
कौन सी युक्ति देते हैं कि आत्महत्या पाप है ? थीवी 
नगरी में रहते समय फिलोला से मैंने सुना था सहद्दी कि 
आत्महत्या पाप है तथा और भी कई आदमियों की जबानो 
सुना है, पर किसी ने युक्तिपूवेक समभ्काया नहों । 

सुक०--खेर ते अब सही | तुम अब खुश हो जाओ । 
आज इस विपय की कोई न कोइ युक्ति सुनने में आवबेगी, 
पर मुझे यह कहते सुनकर कुछ विस्मित न हाना कि यह 
विषय नियम, सब नियमों से निराल्षा ओर खत: प्रमाण्य 
है। इसका व्याधात कभी नहीं होता और क्या यह भो 
बात सच नहीं कि किसी किसी मोके पर किसी किसी 
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मनुष्य को जान से मरना अच्छा लगता है और वह इसे 
चाहता है; पर तुम यह सुनकर कुछ विस्मित मत दे! यदि 
में कहूँ कि ऐसे ज्ोगों को आप ही अपना काम समाप्त 
नहीं कर डालना चाहिए वरन्‌ ऐसे एक बाहरी डपकारी 
की बाट जाहनी चाहिए जो उन पर यह उपकार कर दे । 
“वाह ! यह भी खूब कही””*शिवी हँसता हुआ अपनी 
देशी जबान में बाल उठा | 
“खूब क्‍यों नहों?! । गुरुजी कहने लगे, “इस तरह से 
कहने से ते तुम्हें यह बात आश्चय की मालूम पड़ी होगी; श्रत 
इसकी युक्ति भी सुनाए देता हूँ। यह थुक्ति उसी गुप्र विद्या 
से संबंध रखती है ( शायद यागविद्या ) जा बताती है कि 
“मनुष्य एक प्रकार के कैदखाने में है जहाँ से उसे खयं छुट- 
कारा लेना, या भाग जाना उचित नहों है ।” इस युक्ति का 
मर्म बड़ा गंभोर है और सहज में उद्घाटन द्वोने का नहीं । 
प* इतना ते में भी सोचता हूँ कि परमात्मा हमार रक्षक हें-- 
बड़े हें--ग्रेर हम मनुष्य उनकी संपत्ति हैं ।! क्‍यों तुम क्‍या 
समभते हो ९” 
शिवी--यही में भो सममभतता हूँ। 
सुक०--ठीक, तब यदि तुम्हारी काई संपत्ति अपने आप अपना 
नाश कर ले ( तुम्हारी इच्छा के विरुद्ध ) ते कया तुम 
नाराज नहीं होगे ? यदि दंड देना संभव हो तो क्या 
तुम उसे दंड नहीं दोगे ९ 
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शिवी--अवश्य देंगे । 

सुक०-से इस विषय में भो ऐसा ही समझा, कि जब तक 
परमात्मा की आज्ञा न हो ( जैसी कि मुझको हो गई है ) 
तच्र तक किसी आदमी को अधिकार नहीं हे कि अपना 
जीवन नष्ट कर दे । 

शिवी--हाँ, बात ते ठीक मालुम पड़तो है; पर अभो 
जा आप कह रहे थे कि ज्ञानी दाशनिक लोग मरने की 
इच्छा रखते हैं, इसका तात्पय्ये क्या है ? यह ते एक 
गोरखघंधे की बात है। क्योंकि अभी जे आपने कहा 
कि परमात्मा की हम जायदाद--प्रजा--हें, यदि यह 
बात सच हा ते मरने की इच्छा क्‍यों रखना ? क्‍्यांकि 
मालिक की जायदाद जहा तक रक्षित रह सक्र वैसा 
करने की चिता करना संवक का धम्म हे। ऐसे अच्छे 
स्वामी की सवा छाड़कर चल जाना ज्ञानी आदयी क्‍यों 
अच्छा समभेगा ? क्‍योंकि परमात्मा से बढ़कर वह आप 
अपनी रक्षा ता कर सकता नहीं । यदि काई ऐसा 
समझकर उस परमात्मा की रक्षा से छूटना चाहे-- 
मरना चाहे--ते उसे हम मूखे से और अ्रधिक 
क्या कद्द सकते हैं। ज्ञानी और मूर्ख, पय्योयवाची 
शब्द नहों हैं वरन्‌ ठीक उल्टे हैं। फिर तुम्हारा यह 
कहना कि ज्ञानी मृत्यु की इच्छा रखे, क्योंकर ठीक हो। 
सकता है ९ 


( *७६ ) 
शिवी की इन युक्तिपू्ण बातों का सुनकर गुरुजी कुछ 
प्रसन्न मालूम पड़े और हम लोगों की ओर देखकर 
बेले--शिवी बड़ा पक्का ताकिक है। वह्द उन लोगों सा 
नहीं है जा ऐरों गैरों की बात सुनते ही उसे फल्ले में 
बाघ लेते हैं । ' 
शिमी--हाँ महाशयजी, में भी यही समभता हूँ कि शिवा 
का कहना कुछ वजन रखता है। ज्ञानी आदमी कक्‍्यां 
अपने सत्स्वामी की सेवा छोड़गा ? श्रार भी एक 
बात है, शिवी का यह ताना आपकी तरफ भी है, 
क्योंकि आप हम लोगों को और अपने देवी-देवताओं 
का छेाड़कर चले जा रहे हैं। ये देव-देवी सब हमसे 
उत्तमतर हैं ओर हमारी रक्षा कर सकते हैं, यह आप 
ध्रभी स्वोकार कर चुके हैं । 
सुक---बहुत ठीक ! शायद तुम्हारा मतलब यह है कि तुम 
/ मुझ पर यह इलजाम लगाते हो और अदालत की तरह 
इस जुमे से मुझे अपना बचाव करना पड़ेगा । 
शिमी--हाँ , यही मतलब हे , 
सुक०--अच्छा ते। फिर अपने बचाव की कोशिश शुरू करता 
हूँ । शायद पहले अदाल्लती जुमे की अपेक्षा इस बार 
कुछ अच्छा बचाव कर सकू | 
मेरे भाई शिवी और शिमी,बात असल में यह है 
कि यदि मैं यह समझे होता कि मरने के बाद मुझे किसी 


४ 
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बुरी जगह जाना है ते जरूर कुछ दु:ख करता, पर मैं ते। 
यह समभता हैँ कि मरने के बाद मैं धरम्मात्मा जनों कं बोच 
जाकर रहूँगा। यद्यपि इसका मुझे पूरा निश्चय नहीं 
है, पर ऐसा अनुमान ते अवश्य करता हूँ कि देवी- 
श्वताओं का सहवास ते मुझे अवश्य ही प्राप्त होगा, जा 
कि हमारे स्वामी हैं---औओर अच्छे स्वामी हैं ! इसी लिये 
मरने का मुझे कुछ ऐसा दुःख नहीं है, क्‍योंकि मुभ्के 
विश्वास है कि मरने-के बाद भी एक प्रकार का जीवन 
मिलता है और यह जीवन सत्पुरुषों के लिये सुखदाई है 
ओर पापियों के लिये दुःखदाई है । 


शिमी--अच्छा सुकरात, यह विश्वास तुम अपने ही तक 
रखेगें कि हम लोगों को भी अपना साथो बनाओगे ९ 
क्या हम लोगों का अपने जीवन-मरण और पाप-पुण्य की 
परवाह नहों है ! इसमें दोनों की भलाई होगी। एक 
ते तुम अपना बचाव भी कर लोगे, दूसरे हम लोगों को 
भी एक सिद्धांत पर निश्चय विश्वास हो जायगा। 


सुक०--अच्छा मैं काशिश करता हूँ। पर हाँ, कटो कुछ 
कहना चाहता है, ऐसा मालूम पड़ता है । पहले उस्रकी 
बाते सुन लू । 

कूटो--प्रै।र ते! कुछ नहों, केवल जे! आदमी तुम्हें विषपान 
कराने के लिये मुकरंर किया गया है, अभो कह रहा था 
सु--१२ 
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कि “सुकरात का चिता दो कि अधिक बकवाद न करे, 
क्योंकि इससे लोगों का गरमो चढ़ जातो है और फिर 
गरमो विष को जलदी चढ़ने नहीं देती, जिसका परिणाम 
यह होता है कि दा दो तीन तीन बार जहर पीना 
पड़ता है |” 
सुक --जो होगा होने दा, उससे कह दो कि श्रपना काम 
देखे और दे तोन बार विष पिलाने का सामान तैयार रखे। 
कृूटो--मैं ते पहले ही से जानता था कि तुम यही जबाब दोगे, 
पर जब वह आदमी बार बार जिद करने लगा तब मुझे 
तुमसे कहना ही पड़ा | 
सुक०--उसे बक बक करने दे । तुम बेठो, हमारी बातें 
सुना । हाँ, अब आप लोगों के सामने, जो इस समय 
मरे न्‍्यायकर्ता जजों के स्वरूप में बेठे हैं, मुझे अपना बचाव 
करना है श्र यह बतलाना है कि किसलिये उस आदमी 
का जिसने अपनी सारी आयुज्ञान विज्ञान को चचा में 
बिताई है, मरने के समय श्रानंद मनाना चाहिए और 
उसकी यह आशा व्यथे नहीं है कि परज्ञोक में उसे 
सब्वोत्तिम गति प्राप्त होगी | मेरे भाई शिवी श्र शिमी, 
भ्रब में इसी का खुलासा तुम्हारे सामने उपस्थित करने की 
काशिश करता हूँ । 
बात यह है कि ज्ञानी लोग जो ज्ञान-चर्चा करते हैं 
वह पोर कुछ नहीं है केवल्त जीवन-मरण दी के प्रश्नों 
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पर विचार करना है । इस बात पर शायद संघारी लेग 
लक्ष्य नहीं करते। और यदि यही बात सच है ते फिर 
यह भी क्‍या विचित्र बात नहीं होगी कि जो जन्म भर 
इसी म्रत्यु के प्रश्न पर विचार कर रहा हे।, वही मृत्यु जब 
सामने आवबे ते। घबरा जाय और वगलें म्ाँकने लगे 0 
सुकरात की इस बात पर शिमी हँस पड़ा ग्रौर बेल(--- 
तुम्हारी बात सुनकर मुझे हँसी श्रा गई, यद्यपि यह 
मौका हँसने का नहों। यदि मामूली लोग तुम्हारा यह 
कथन सुन लेते ते वे मान लेते कि ज्ञानियों के विषय 
में जे तुम कहते हा वह ठीक है। वे यह भो मान लेते 
कि ज्ञानी मरने के लिये उत्सुक हैं और इल पर हमारे 
देशवासी शायद यह भो निश्चय कर लें कि 'इन्हों ज्ञानियों 
का मार डालना ही उचित भी है! । 
सुक०--उनकी सम गल्लत नहीं, पर हाँ एक बात में गलती 
हे! सकती है। वह यह है कि वे इस मामले का ठीक 
नहीं समझते । उन्हें इस वात का पता नहीं है कि ज्ञानी 
की मृत्यु का तात्पये कया है और उसके लायक कौन 
सी मृत्यु है और किस कारण से उस प्रकार की म॒त्यु के 
वह उपयुक्त है।” अच्छा इन लोगों की बात छोड़ दा । 
आओ्रे हम आ्रापस में जेसा समझे बात करें । श्रच्छा, 
यह बतलाओ। “तुम मृत्यु को कोई चीज समभते हे! ? 
शिमी--हाँ, समभते हैं । 
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सुक०--यही न समभते दो! कि शरीर से आत्मा का अलग 
हा जाना मृत्यु है ? शरीर अल्लग और आत्मा अलग 
हो जाती है। दोनों सतंत्र द्वो जाते हैं। इसी का नाम 
मृत्यु है या कुछ और है ? 

शिमी--यही है । 

सुक०--खेर, इस विषय पर ते हममें काई मतसेद नहीं 
है; ता अब हम जो पूछे उसका ठीक ठीक जवाब देकर 
इस विषय के सुल्लकाने में हमारी सहायता करा। अच्छा, 
यह बतल्लाओ 'तुम क्या समभते हो कि विषयों की ओर 
ज्ञानियां की अधिक प्रोति रहती है--अर्थांत्‌ आ्राहार, 
निद्रा, मैथुन, भोग-विल्ञास इत्यादि की ओर' ९ 


शिमी--कदापि नहीं । 

सुक०--ते क्या शरीर की उनका बड़ी ममता रहती है और 
अच्छे अच्छे सुगंधित पुश्टिकर भेजन भ्रार सुंदर भड़कीले 
रेशमी वस्म या इत्र चंदन पुष्प और आभूषणों से वे अपना 
श्ृंगार करना पसंद करते हैं या इन सब चीजों को घृणा 
की दृष्टि से देखते हैं, यों ही जब बरबस इनसे वास्ता पड़ 
गया तो इन्हें काम में ल्ञाते हैं, नहीं ते। इन्हें वे छूते तक 
नहीं ? क्‍यों तुम्हारी क्‍या राय है ? 


शिमी-- में ते समभता हूँ कि जो प्रसली ज्ञानी होगा वह 
इन चीजों का प्मवश्य घृणा की दृष्टि से देखेगा । 
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सुक०--तात्पय्य यह कि इस बात को तुम समझ गए कि 
एक दाशेनिक ज्ञानी के अध्ययन का विषय यह जड़ 
शरीर नहीं है। वह जहाँ तक संभव होता है इससे भ्रलग 
रहकर, आत्मा ही की ओर अपना लक्ष्य रखता है । 

शिमी--त्रहुत ठीक । 

सुक०--ते| इससे तात्पण्ये यह निकला कि और आदमियों की 
अपेक्षा एक ज्ञानी आदमी, जहां तक संभव होता है, इस 
जड़ शरीर का आत्मा से अलग रखता हुप्ना चलता है । 

शिमी--निस्संदेह ५! 

सुक०--अच्छा ते अब दुनियादारी की तरफ जाइए । दुनिया- 
दार लाग जब किसी ऐसे आदमी को देखते हैं जे इन 
शारीरिक विषयों से अलग रहता है, ते क्या वे नहीं 
कहते कि इस आदमी का जीना न जीना दोनों बराबर 
है? क्‍योंकि जिसे शरीर ही की कुछ परवाह नहों तो' 
वह मानों जीता हुआ मुर्दा ही है | 

शिमी- हाँ, ऐला कहते ते हैं | 

सुक०--अ्रच्छा ते प्रब ज्ञानप्राप्ति की बात लीजिए । यदि 
ज्ञानप्राप्ति करने के लिये शरीर के यत्र का अड़ंगा भी 
संग लगा रहे ते इससे ज्ञाननप्राप्ति में विन्न हे।ता है या 
नहीं ? खुलासा यह है कि श्रवण और दशेन, ये दे। 
जे आंख श्र कान के विषय हैं, इनसे क्या मनुष्य को 
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कोई सत्य सिद्धांत का अनुभव द्वोता है ? क्‍या रात दिन 
कवियों के मुँह से नहीं सुना जाता कि श्रांख ओर कान 
हमेशा ठीक ठीक ज्ञान का श्रनुभव नहीं कराते ? जब 
इन दो प्रधान इंद्रियों का यह हाल है तब अन्य इंद्रियों 
की बात ही क्या, जे कि इनके ऐसी पूर्ण॑ता को प्राप्त नहीं 
हैं! क्‍यों क्‍या दशेन ओर श्रवरणेद्रिय की तरह और 
इन्द्रियों में भी वेसी ही कारीगरी है ? 

शिमी--नहीं, उतनी नहीं है । 

सुक०-- तब फिर आत्मा सत्य का अनुभव? कब करती है? यह 
ते स्पष्ट ही है कि जब शरीर को साथ लेकर मनुष्य सचाई 
का खे।जना चाहता है, इंद्रियाँ उसका भ्रांत कर देती हैं । 

शिमी--बेशक । 

सुक०-- एक मात्र ्याययुक्ति! ही ऐसी चीज है, जिससे 
सत्य का अनुभव होता है | 

शिमी---ठीक । 

सुक०--और भी एक बात है, आत्मा उसी समय खूब 
अच्छी तरह से न्याय श्रौर युक्तिपूव्वेक तक करने में 
खमथे होती है, जिस समय उसे इंद्रियों के कोई विषय 
( अथोत्‌ देखना सुनना ) न सता रहे हैं।। तात्पये यह 
कि जब तक आत्मा शरीर का बिल्लकुल ध्यान छोड़कर 
झपने आप में स्थित हो “सत्य के अनुसंधान” में तत्पर 
नहीं होती. तब तक उसकी मनेाकामना सिद्ध नहीं होती। 
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शिमी--ठीक है । 

सुक०--तात्पय्ये यह निक्ज्ञा कि उस समय ज्ञानी की 
ग्रात्मा शरीर को तुच्छ जानकर श्रपने श्राप में लीन 
रहने की चेष्टा करती है । 

शिमी -- बहुत ठीक । 

सुक०--अच्छा ते! अब दूसरे विषय का लीजिए। तुम क्‍या 
यह मानते हो कि न्याय की स्वतंत्र सत्ता? काई चीज है ९ 

शिमी--मानता हूँ । 

सुक०--बैसे ही सौंदय्ये और नेकी भी अपनी अपनी खतंत्र 
सत्ता हैं ? 

शिमी--है । 

सुक०-- क्या इन सत्ताओं को तुमने कभी आँखों से देखा दे ? 

शिमी--नहीं, देखा ते! कभी नहों । 

सुक०--ते क्या किसी शारीरिक इंद्वियों द्वारा इनका श्रनुभव 
किया है ? यहाँ मेरा मतलब सारी सत्ताओ्रों से हे, जैसे 
कि परिमाण, स्वास्थ्य या शक्ति इत्यादि | खुलासा यह कि 
स्वतंत्र सत्ता से मतल्लब सारी चीजों के असली सार या 
निचोड़ से है। अब में यह पूछना चाहता हूँ कि प्रत्येक 
वस्तु की असलियत क्या शरीर के द्वारा जानी जाती है ? 
क्या यह बात सच नहीं कि किसी चीज की असलियत 
की परखनेवाली “बुद्धि! है, शरीर नहीं । बुद्धि द्वारा ही 
चीजों की ठीक ठीक जाँच हो। सकती है | 


( १८४ ) 

शिमी--निस्संदेह । 

सुक०--तब ते यह सिद्ध हुआ कि जे। आदमी शरीर, आर 
इंद्रियां का बोाका एक ओर रखकर केवल्ल मन” को 
साथ लेकर किसी वस्तु की जाँच करेगा वही उस पदाथे 
क॑ विषय में साफ साफ जान सकंगा । ( मन से मत- 
लब यहाँ शुद्ध बुद्धि से है ) अस्तु, किसी शुद्ध सत्ता को 
जानने के लिये शुद्ध बुद्धि की आवश्यकता है। ज्ञानी को 
इसके अथे अपने को चनक्तषु और कशणादिक इंद्वियों से 
अल्तग रखना पड़ेगा । तात्पये यह है कि सारे शरीर या 
शरीर संबंधी जड़ पदार्थां का ध्यान छोड़ देना पड़ेगा, 
क्योंकि येही सारे देखने और सुने जानेवात्ते जड़ पदाथ 
आत्मा का मोह में डालकर उस पर शअ्रज्ञान का परदा 
डाल देते हैं जिससे उसे यथाथे सत्ता ओर ज्ञान का बोध 
नहीं होने पाता। सो यदि किसी का ज्ञान प्राप्त करने 
की श्रपेक्षा हा ते वह कंवक्ष आत्मस्थ होकर हो उसे 
प्राप्त कर सकता है, अन्यथा नहीं । क्‍यों मेरा कद्दना 
ठीक है कि नहीं ९ 

शिरमी--बहुत ठीक है । आपने बहुत हो उत्तम युक्ति द्वारा 
इस विषय को समझाया है | 

सुक०--ओऔरर इन्हीं सब कारणों से क्‍या सच्चे ज्ञानी लोग 
सेच विचारकर आपस में नहीं कहते कि “न्याय, युक्ति 
मर तक के पीछे चलकर सुखपूव्वेक हम अपने जिस 


( #८४ ) 
पड़ाव पर पहुँचग, उस पड़ाव का माग बड़ा सृक्ष्म है? ? 
इसलिये जब तक यह स्थुज्ञ शरोर अ्रपना अ्रडंगा लगाए 
रहेगा, तब तक हम अपने असली पड़ाव अर्थात्‌ सत्य 
ज्ञान ! ( अनंत ब्रह्म ) के पास कभी नहीं पहुँच सकेंगे। 
इसमें एक कारण यह भी है कि इस शरीर के यत्न में 
हमारा बहुत सा समय खच हो जाता है, क्योंकि स्थूल 
शरीर की रक्षा के लिये वह आवश्यक है! फिर यदि 
शरीर को कोई पीड़ा हुईं या राग हुआ ते वह भी ज्ञान- 
प्राप्ति का विन्न खरूप आ खड़ा होता है | इसक सिवाय 
नाना प्रकार के दुःख, आधिभौतिक, आध्यात्मिक और 
आधिदेविक शरीर के पीछे लगे हैं और हमें रात दिन राग, 
शोक, परिताप, वंधन, व्यसन में डालकर इच्छा और 
वासना रूपी तरंगों की धपेड़ से व्याकुल किए रहते हैं । 
नाना प्रकार के भय ओर संशय से हम मूढ़वत्‌ हुए रहते 
हैं, से इतने बखेड़ों को संग लेकर 'सत्य ज्ञान! का श्रनु- 
भव क्‍या खाक हो सकता है? सलज्नान ते दूर रहा, 
इन्हों बखेड़ों के कारण लड़ाई-फगड़े, मार-काट, खून- 
खराबी, युद्ध सभी कुछ हो जाते हैं। युद्ध भंगड़ इत्यादि 
का कारण है पेसा और पैसे बिना पेट भरता नहीं, शरीर 
का पात्नन होता नहीं, इसलिये शरीर हो की गुलामी 
करते करते सारी आयु व्यतीत हो जाती है श्रोर ज्ञानचर्चा 
का अ्रवकाश मिल्लता ही नहीं । यदि संयागवश मन को 
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खींच खॉचकर ठिकाने ल्लाए और कुछ दर तक फे लिये 
सत्य ज्ञान! की चर्चा श्रार आलोचना में बेठे भी, ते पग 
पग पर यहो स्थूल शरीर एक न एक वितन्न खड़ा कर देता 
है और सारा परिश्रम व्यथे हो जाता है। सो यह सबक 
सहज हो सीख लेना चाहिए कि जब तक शरीर का ध्यान 
छोड़ेंगे नहीं, तब तक 'शुद्ध ज्ञान! का घर हमसे कोसों 
दूर है। आत्मा को अपने आप में रहकर, “ आत्मस्थ' 
होकर, पद्दाथों की ज्ञांच करना जरूरी है। मृत्यु के 
खमय आत्मा शरीर से अल्लग हे।कर स्व भावत: ही आत्मस्थ 
हे। जाती है ओर तभी हम उस “ सत्य ज्ञान ? के 
अधिकारी हा सकेंगे जिसके लिये इस जीवन में हमें 
तीत्र ज्लालसा रहती हो, क्योंकि तव शरीर का अड़ंगा ते 
संग रहेगा ही नहीं जे इस मार्ग का इतना भारी वित्न 
था। यह बात ऊपर दिखाइ हुई युक्तियां से साबित हो 
है, क्यांकि यदि इस शरीर के साथ रहकर सत्य ज्ञान 
का अनुभव संभव नहीं तत्र तो दा बाते हो सकती हैं । 
या ते सत्य ज्ञान का अनुभव कभी संभव ही नहीं या 
मृत्यु के बाद शरीर छोड़ने पर संभव हे; क्‍योंकि वही एऋ 
ऐसा अवसर हाथ आपवेगा जब आत्मा श्रपनी सत्ता में 
आप ही लीन रहेगी। जीते हुए ते हम तभी उस ज्ञान 
का छू सकेंगे जब इस शरीर का कुछ ध्यान नहीं रखेंगे 
( सिवाय पोषणाथे साधारण निर्वाह क॑ ) श्रौर जहाँ 


( १८७ ) 
तक हो सके, वासनाओं के दाग से बेदाग रहेंगे । हमें 
यही चाहिए कि इन वासनाओं से दूर दूर भागते रहें 
ग्रैर अपनी आत्मा का शुद्ध निष्कलंक रखने की चेष्टा 
करते हुए अपनी आयु बिता दे , जब तक कि अंत समय 
स्वयं परमात्मा हमें इस शरीर के बंधन से छुड़ाकर 
आत्मस्थ' न कर दे । फिर जब इस प्रकार से अपनी 
शुद्ध आत्मा का लेकर हम परल्ञाक प्रयाण करेंगे तब संभव 
है कि हम उसी लोक में जायँगे जहाँ हमारी ही तरह 
शुद्ध आत्माओं का निवास है और हम सभों का परम 
शुद्ध तत्व का ज्ञान भी प्राप्त हो सकेगा और शायद वही 
तत्त्व सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म' हा! । क्‍योंकि अपवित्र तत्त्व 
कभी पवित्र या शुद्ध तत्व क॑ पास नहीं फटक सकता । 
से मेरे भाई शिवी ओर शिमी, मेरी सम्मति में तो ज्ञान 
के सच्चे प्रमियों की परिभाषा श्रेर आकांक्षा ऐसी ही 
होनी चाहिए । क्यों तुम क्‍या कहते दो ? | 
शिमी-- बहुत ठोक । 
सुक०--अच्छा ते भ्रब यदि यह बात सच है ते हमारी यह्द 
आशा दुराशा नहीं कि जिस महद्दायात्रा क॑ लिये में तेयार 
हुआ हूँ उसका अंतिम पड़ाव मेरे लिये बड़े सुख का स्थान 
होगा औ्लोर जिन जिन चीजों की में यहाँ आकांक्षा करता 
रहा, वे सब मु वहाँ श्रनायास ही प्राप्त होंगी । यदि 
परिपूर ज्ञान क॑ प्राप्त करने की लालसा रही है, ते वही 
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पूण शुद्ध ज्ञान उस लोक में मुझे प्राप्त हाग। । से इसी लिये 
बड़े आनंद से प्राज मैं उस महाप्रस्थान के लिये तैयार 
बठा हूँ और हरएक आदमी, जिसका मन शुद्ध हो गया 
है. अवश्य ही सहप मृत्यु का आलिंगन करने के लिये 
तेयार रहेगा | | 

शिमी - निरपंदेह । 

सुक०--मन या चित्त की शुद्धि किसे कहते हैं, यह ते तुम 
समझ ही गए होगे ? चित्त की शुद्धि कोई विलक्षण 
पदार्थ नहीं है । ' इस जीवन में, जहाँ तक द्वो सके, जड़ 
शरीर से श्रात्मा को अलग समभते तुए और सदा ऐसी 
ही भावना करते हुए आयु बिताना; तात्पय यह कि 
श्रात्मस्थ रहने का अ्रभ्यास करते रहना, ”” इसी का नाम 
चित्त-शुद्धि है श्रोर इसी शुद्धि से आत्मा इस लोक और 
परलोक में वंधन से मुक्त हो सकती हे | 

शिमी---ठीक हे । 

सुक०--ओऔर मृत्यु भी काई दूसरी चोज नहीं है। आत्मा 
का जड़ शरीर से छूट जाने ( मुक्त हो जाने ) ही का 
नाम मत्यु है | 

शिमी--बेशक ऐसा ही है । 

सुक०--श्रीर सच्चे ज्ञानी लोग हमेशा आत्मा को शरीर से 
मुक्त करने की इच्छा रखते हैं। उनका सारा पढ़ना, 
लिखना, अध्ययन, अध्यापन सब इसी आत्मा को शरीर से 


( (पर्द ) 


छुड़ाने, मुक्त करने, ही के लिये हुआ्ला करता है | यह बात 
तुम मानते हे! या नहीं ? 

शिमी --मानता हूँ | 

सुक०--जब जन्म भर मृत्यु की इच्छा रखते हुए सारी आयु 
भुद की सी दशा में बीत गई, ते फिर जब सचमुच ही 
सृत्यु आन उपस्थित हुईं, तब क्या उससे जी चुराना एक 
अनोखी बात नहीं है? क्‍यों क्या ऐसी बात हो! सकती है? 

शिमी--न होना ही संभव है। 

सुक० -ते भाई मेरे, बात असल्ल में यह है कि सच्चे ज्ञानी 
सदा ही मृत्यु की आ्रालोचना किया करते हैं, और सारे 
आदमियों की अपेक्षा मृत्यु से बहुत ही कम डरते हैं। 
अच्छा, एक दूसरे तरीके से भी इस विषय को विचार 
देखो । देखा ज्ञानी आदमी शरीर से शत्रुता रखते हैं 
ओऔर आत्मा ही का जी जान से चाहते हैं। ते फिर 
उनके लिये क्‍या यह बात निरे सिड़ीपन की नहीं हागी, 
कि जब इस शत्रु से पीछा छूटने का समय श्रावे तब प्रसन्न 
होने के बदले वे रोने बैठ जाया ? एक तो शत्रु से छुट- 
कारा मिल्ला, दूसरे जिस ज्ञान की प्राप्ति क॑ लिये जन्म 
भर प्रबल आकांच्षा थी, जब ऐसी जगह जा रहे हैं जहाँ 
वह अभिलाषा पूर्ण होने की संभावना है, तब वह 
समय पझानंद मानने का है कि शोक का ? देखे कई 
लोग गद््री पुत्र या अपने किसी प्रेमी की विरहयंत्रणा न 
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सह सकने के कारण इस शरीर क माह को तोड़कर 
(इस इच्छा से कि परलोक में उन स्नेहियों से भट होगी) 
इसका नाश कर देते हैं, फिर जिसे ज्ञान-प्राप्ति की प्रबल 
आकांक्षा हो और परलोक में उसे पाने का निश्चय हो, ते। 
क्या वह मरते समय शोक करेगा ? कदापि नहीं । उलटे 
खुशी से फूला न समायगा। इसी लिये मैंने कहा था, यदि 
इमीनस सच्चा ज्ञानी है ते वह कदापि मरने से दूर भागना 
नहीं चाहेगा; क्योंकि उसे पूरा निश्चय द्वोगा कि केवल 
परत्ञोक ही में जाकर उसे शुद्ध ज्ञान प्राप्त हो सकता है । 
फिर ऐसे आदमी के लिये मौत से ड'ना क्या संभव है? 


शिमी--नहीं । 
सुक०--इससे क्या साफ प्रकट नहों होता कि जिन्हें तुम मरते 


के 


समय रोते-घोते और माथा पीटते देखते हो, वे कदापि 
सच्चे ज्ञान को आकांक्षा रखनेवाले नहों हैँ? वे केवल 
जड़ पिंड के मोह में फंसे हुए हैं या धन दौलत और मान 
प्रतिए्ठा की चाहना रखनेवाल्ले हैं । 


शिमी--तुम्हारा कहना ठीक है । 
सुक०--ते| फिर यह भी सिद्ध हुआ कि सच्चा साहस ज्ञानियों 


ही में होता है? 


शिमी --बेशक । 
सुक०--ठीक हे, अ्रच्छा अ्रब संयम के बारे में क्या कहते दो ९ 


संयम! किसे कहते हैं, यह तुम समझ दो गए द्वोगे । 


( १<€१ ) 


वही जिससे कुवासनाओं का दमन करके नियम के भीतर 
रखा जाता है। इस संयम का पालन भी क्‍या वे ही 
लोग ठीक ठोक नहीं करते हैं, जिन्हें शरीर की कुछ पर- 
वाह नहीं होती ओर जो ज्ञानचर्चा में मग्न रहते हैं ? 

शिमी---बेशक, वे ही लोग यथाथे संयर्मी हो सकते हैं । 

सुक०--क्योंकि अन्य क्ञोगों के साहस और संयम की ओर 
जब निगाह उठाओगे ते। श्रजीब ही कैफियत नजर आयगी । 

शिमी--से। केसे ? 

सुक०--वह भी बतलाता हूँ, कैसे । यह ते तुम जानते ही 
हो। कि भ्रन्य सारे मनुष्य मौत को भ्रपने ऊपर आनेवाली 
सारी श्राफतों से सबसे भारी आफत समभते हैं । 

शिमी--पमभतते ही हैं । 

सुक०---ओऔ।र जब इनमें का कोई बहादुर आदमी मझत्यु का 
आलिंगन करता है तब कया दूसरी और काई भारी आफत 
से बचने के लिये ही करता है कि नहीं ९ 

श्विमी--इसी लिये करता है । 

सुक०--तब यह साबित हुआ कि और कोई नहीं, केवल 
ज्ञानी लोग ही डर के मारे, सच्चे साइसी होते हैं, कयेंकि 
उन्हें भय रहता है। तुम शायद मन में कद्द रहे होगे 
कि क्‍या ही विचित्र बात है, भला कोई आदमी भय या 
डर के मारे या कापुरुष होकर बहादुर क्योंकर कहला 
सकता है ? 
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शिमी--इस संदेह का हाना उपयुक्त ही है ! 

सुक०--ता क्या मामूली संयर्मी लागों को भी यही दशा नहीं 
है ? इनके संयम का कारण क्या अन्य प्रकार का असंयम 
नहीं है ? तम कहोगे कि इस प्रकार की परस्पर विरुद्ध 
बाते नहीं हो सकतीं; पर विचारकर देखो ते यही 
साबित द्वोगा कि इन लोगों के मूढ़तापूणे संयम की यही 
दशा हे। ये लोग किसी प्रकार के सुख की लाक्लसा 
गखते हैं। और यह मजा चला न जाय, इसलिये अन्य 
प्रकार के सुखों से संयम रखते हैं, क्योंकि एक मजे का 
भूत उन पर सवार रहता है#। असंयम का हम मजे 
(इंद्रिय-चरिताथेता) का दूसरा रूप कह सकते हैं। इस- 
लिये वे किसी एक प्रकार के मजे का इसलिये वश में 
रखना चाहते हैं कि वे दूसरे प्रकार के मजे के वश में हैं--- 
उसके गुलाम हैं। खुल्लासा यद्द कि दूसरी इंद्वियों की 
गुलामी करने फे लिये एक इंद्रिय का वश में रखते या 
उस्रका संयम करते हैं, पर असल्त में वह संयम संयम 
ता है नहीं, असंयम ही है। इसी लिये मैंने कहा था 
कि असंयम द्वारा वे लोग संयमी बने बैठे हैं! । 

शिमी--शायद ऐसा ही है । 


# जैसे कि कोई ऐशा-इशरत करने के लिये सूमपना कर करके 
दै।लत जाड़े या भाग विहास करने के लिये शरीर को पुष्ट करता रहे। 


( १<€३ ) 


सुक०-- पर भाई साहब, “धम्स! कोई बाजारू सोदा नहीं है, 
जा इस तरह बेचा खरीदा जा सके । मजा देकर मजा 
लेना, पीड़ा देकर पीड़ा खरीदना या भय देकर भय लेना 
अथवा सिक्‍कों की तरह श्रोड़ा सा देकर बहुत लेना, 
“पधर्म्म!” इस प्रकार की खरीद बिक्रा की चीज नहीं । 
घम्म खरीदने का ते बस एक ही सककारो सिक्का है श्र 
वह सिक्का ज्ञान! हे । केवल ज्ञान ही द्वारा खरीदा गया 
साहस, संयम या न्‍याय असली माक्न है ओर फिर 
इसमें काई हज नहीं समझना चाहिए, यदि खुशी (मजा) 
या भय या अन्य ऐसी मनातृत्तियाँ मै।जूद रहें या न रहें, 
क्योंकि मेरा ऐसा ख्या् है कि जो 'घरम्म! खुशी (मजा 
या भय) द्वारा खरीदा गया ( अर्थात्‌ किसी का खुश 
करने या भय से किया गया ) है बह असली धम्मे! नहीं 
हा सकता। जिस धम्मे का ज्ञान से संबंध नहीं 
वह असली धम्से नहीं, धम्मे की विडंबना मात्र है, 
क्यांकि ऐसे धरम में न ते खतंत्रता है, न तन्दुरुस्ती दे 
प्रौर न सचाई है। सच्चा धम्मे तो इन सब चीजों का 
शुद्ध स्वरूप है और संयम, न्याय, विवेक, साहस और 
सर््वोपरि ज्ञान ही इसे शुद्ध करनेवाले हैं। इसलिये 
बड़े लोग जो पोराणिक कथा कह गए हैं उसका कुछ न 
कुछ असली भथे जरूर है; उनकी पहेलियों का भावाथे 
यही था कि जो कोई बिना ज्ञान के साधना का मार 
सु--१३ 
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पहचाने या अपवित्र होकर परत्लोक को जायेगे, वे लहू 
पीब भरे नरक में गाते खायंगे श्रार जो ज्ञान का पंथा 
पहचानकर शुद्ध-आत्मा द्वोकर जायँगे वे स्वगे में देव- 
ताओ के संग विहार करेंगे, क्योंकि यों आँख बंद करके 
माला गटकनेवाले हैं बहुतेरे, पर सच्चे भक्त दुलभ 
हैं। सच्चे भक्त ज्ञानी ही हो सकते हैं ओर मैंने अपने 
जीवन भर ऐसा होने के लिये कोई बात उठा नहीं 
रखी । मेरा यह परिश्रम ठीक मार्ग पर हुआ है या नहीं 
और मुझे इस पुरुषारथ में कहाँ तक सफलता हुई है, इस 
का पता ते परमात्मा की मर्जी हुईं ते मुझे थोड़ी 
ही देर में लग जायगा, जब कि में परलोक का प्रयाण 
कर जाऊँगा । 

मेरे भाई शिवी और शिमी, अपने बचाव के लिये मुझे 
जे कुछ कहना था कह चुका, और जहाँ तक बन पड़ा तुम्हें 
समझा दिया कि यहाँ अपने स्वासियों का छोड़कर जाने 
श्रौर मृत्यु से न घतबराने का कारण क्‍या है, और मुझे 
विश्वास भी है कि यहाँ की श्रपेज्षा परलेक में मुझे और 
भी अच्छे स्वामी ओर दोस्त मिलेंगे, चाहे लोगों को 
इस बात पर विश्वास न द्वो। खेर, तो एथेंसवासियों 
के सामने मैंने जे सफाई का बयान दिया था उससे 
यदि इस दफे का बयान अधिक सफलतापूवंक हुआ हो 
ते मेरे अद्दोभाग्य हैं | 


( १८५ ) 
जब गुरुजी यों कह चुके तब शिवी बोला-- हाँ, 

सुकरात महाशय तुम्हारा कहना बहुत ग्रशों में ठीक 
है, पर आत्मा के बारे में तुमने जो कुछ कहा है, 
उसमें लोगों को बहुत कुछ संदेह है। लोगों को ऐसा 
खटका है कि ज्योंही आत्मा ने शरीर को छोड़ा, सब 
समाप्त हो जायगा। शरीर के साथ ही साथ उसी 
घड़ी प्रात्मा का भी नाश हे। जायगा, कह धूएं की तरह 
ग्रथवा वायु की तरह वह आकाश में मिल्ल जायगी कुछ 
पता नहीं रहेगा । पाँचों भूत सब अपने श्राप में मिल 
जायँगे। हवा रूपी प्राण या आत्मा भी हवा में मिल 
जायगी फिर कौन स्व भोगेगा श्रौर किप्ते नरक में जाना 
पड़ेगा ? यह सब भय या आशा ते तब सच मानें यदि 
मरने के बाद आत्मा के रहने का कोइ प्रमाण हा । अब्र 
यह सिद्ध करना भी जरा टेढ़ो खीर है कि मरने के बाद 
खतंत्र श्रात्मा का अस्तित्व रहता है--ग्रार वह अपने 
सखाभाविक ज्ञान ओर बल के साथ रहती है। 

सुऋ०--अच्छा भाई शिवी ! ते श्रब तुम्हारा क्या इरादा 
है? क्‍या इस दूसरे विषय पर भी बातचीत करने 
की इच्छा है ? 

शिवी--श्रौर की ते मैं नहीं चलाता, पर हाँ यदि आप कद्दना 
मुनासिब समझे ते! में तो इस विषय में आपकी राय 
सुनने के लिये खुशी से तैयार हूँ । 


( १६ ) 


सुक०--मुनासिब क्‍यों न समभ्कू गा ? कया इतनी बातें जो हे। 
गई, कारी बकवाद थीं ! कोई भाड़ भ डुआ भले ही 
ऐसा कह सकता है। समभूदार ते कर्भा ऐसा कहेगा 
नहीं । श्रच्छा, जे। तुम्हारी मरजी है तब लो इस विषय 
का भी आरंभ कर दो । 
परलेक में मृत्यु के बाद मनुष्यों की आत्मा का 
अस्तित्व रहता है या नहीं, इस विषय का आओ यों 
विचारें। यह तो तुम्हें भी मालूम है कि सदा से ऐसा 
एक विश्वास चला श्राता है कि इस संसार का छोड़कर 
आत्मा परलोक में चलो जाती है श्रोर फिर वही आत्मा 
पुनजन्म धारण करती है अर्थात्‌ एक से निकलकर दूसरे 
शरीर में प्रवेश करती है। तात्पय्ये यह कि मुदे से 
जिंदा पैदा द्वोते हैं क्योंकि यदि कोइ मुर्दा न हो न 
मरते फिर कोई जिंदा भा क्यांकर पैदा हो। ? यदि यह 
बात सच है, कि जिंदे मुर्दे से पैदा हाते हैं, ते परलोक में 
अवश्य हमारी आत्मा का अस्तित्व रहता है; नहों ते! वहाँ 
से आकर पुन: शरीर धारण क्योंकर और कान करता ? 
यदि हम यह साबित कर सके' कि जिंद मुर्दे से पेदा होते 
हैं या जीवन मरण से पैदा होता है ते आत्मा के परल्ोक 
में अस्तित्व होने का साफ प्रमाण मौजूद है । यदि वक्त 
बात का साबित न कर सके ते फिर परलोक में आत्मा 
के अस्तित्व के बारे में दूसरे प्रमाणों की खेज करेंगे | 


( (5७ ) 


शिवी--हाँ, यह है ते ठोक । 

सुक०--श्रच्छा ते अब इस प्रश्न को सुलझाने का सबसे सहज 
उपाय यह है, कि इस बात का हम केवल मनुष्यों ही पर 
नहों, वरन पशु, पक्तो, कृमि, पतंग, पेड़, पल्लव, घास, ठृण 
मभी पर घटाकर देखे । जा कोई चीज भी उत्पन्न होती 
ग्रेर नाश होती है सभो पर इस प्रश्न को लगा देने से 
मामला और भी साफ हो जायगा। अच्छा ते क्या यह 
बात ठीक है कि हर एक पदाथे अपने उल्लटे गुणवाले 
पदार्थो' से उत्पन्न होता है? उलटे गुणवाते कैसे, से 
कहता हूँ सुने । जेसे कि श्रेष्ठ और निऊृष्ट , न्याय अन्याय, 
अच्छा बुरा, ये सब परस्पर एक दूसरे क॑ विरोधी गुण- 
वाले हैं कि नहों ? 

शिवी -हैं । 

सुक०--अच्छा ता अब हमें यही सोचना है कि फोई पदाथे, 
जिसका कि ठीक दूसरा विराधी गुण भी है, खयं उसी 
विरोधी गुण से उत्पन्न होता है या नहीं? जेसे कि जब 
कोई चीज बड़ी हेो। जाती है तब वह छोटे ही से न बड़ो 
होती है ? पहले छोटी थी, फिर बड़ी हो गई । 

शिवी--ठीक । 

सुक०---वैसे ही कोई चीज जब छोटी होती है तब वह पहले 
बड़ी थी, फिर छोटी हो गई ' 

शिवी--बहुत ठीक | 


( (४८ ) 


सुक८--वैसे ही निबल्त से सबल होता है, सबल से निबंल 
होता है, सुस्त से तेज श्रौर तेज से सुस्त होता है । क्‍यों 
होता है कि नहीं ? 

शिर्वी-- निःसंदेह होता है। 

सुक०--बैस ही श्रेष्ठ से निकृष्ट और न्याय से अन्याय 
ह्वाता है ? 

शिवी--होता है । 

सुक८--ते। इन बातों से क्या साफ साबित नहीं हो रहा दे 
कि हर एक चीज अपने विराधी गुणवाले पदाथे ही से 
जन्मती है ? अथवा उसका अंकुर अपने विरोधी गुणवाले 
में ही रहता है। भले से बुरा और बुरे से भला, क्‍या 
ऐसा हम होते नहीं देखते ? बड़े से छोटा, छोटे से बड़ा । 
जब एक घटता है ओर बिल्कुल घट जाता है तब दूसरा 
उसका विराधी बढ़ने लगता है। जब वह विरोधी गुण- 
वाला फिर घटा तब पहलेवाला बढ़ने लगता है। क्यों, 
यही चक्र चल रहा है या नहों ! 

शिवी--चल ही रहा हे । 

सुक०--चीजें मिलती हैं, फिर अलग होती हैं, गरम होती हैं फिर 
ठंढी होती हैं | सर्दी से गर्मी और गर्मी से सर्दी; क्या रात 
दिन हम यही संसारचक्र की लीला नहीं देखते हैं और 
तब भी क्‍या कहने में हिचक सकते हैं कि पदाथ अपनी 
उत्तटी तरफ ही से बारबार जन्मते हैं ? अर्थात्‌ अपने 


( १<र्छ ) 


विरुद्ध गुण से ही पुनः अपना पहल्ला गुण प्रगट करने 
लगते हैं | क्या यह अनंत चक्र सदा से नहीं चल रहा है? 

शिवी--हां, चला तो श्राता है । 

सुक०--अच्छा ते। जैसे जागने का विरोधी सोना है वेसे ही 
जीवन का विरोधो भी कोई पदाथे है ९ 

शिवा--है ही । 

सुक०--वह क्या हे ? 

शिवी -- यही म्र॒त्यु । 

सुक०--ठीक, तब यदि जीवन और मरण दोनों एक दूसरे के 
विरोधी हैं ते दोनों एक दूसरे से पेदा होते हैं ' जीवन, 
मरण ये दो पदाथे हैं और इन दोनों के बीच दे। उत्पत्तियाँ 
मोजूद हैं । जीना, मरना और फिर जन्मना ओर मरना । 
अथवा मरना और जन्मना ओर फिर मरना और जन्मना | 
क्यां है कि नहीं ९ 

शिवी--है ही । 

सुक०--ठीक, पर इस विषय को और भी साफ करने की 
जरूरत है। निद्रा, जागरण का उल्लटा है। है कि नहीं ? 

शिवोी--है । 

सुक०--निद्रा हो से जागरण उत्पन्न द्वोता है या नहीं और 
जागरण से निद्रा आती है या नहीं? इनके पहले जन्म 
में ते निद्रा से जागरण उत्पन्न हुआ, फिर दूसरे जन्म में 
जागरण से निद्रा जन्मती है । क्यों स्पष्ट है या नहीं ९ 


( २०० ) 

शिवी--स्पष्ट है । 

सुक०--अच्छा ते भ्रब जीवन और मरण के बारे में बतलाते 
हैं कि वे क्‍या हैं| मृत्यु क्या जीवन का उल्टा नहीं है ? 

शिवो--है । 

सुक०--श्रौर ये आपस में एक दूसरे से पेदा होते हैं । ' 

शिवी--निस्संदेह । 

सुक०--तब जिंदे से कया पैदा होता है ? ( जिंदे का परि- 
णाम क्या है ? ) 

शिवी--मुदो । 

सुक०--पश्रौर मुर्दे से ? ( मुर्दे का परिणाम ? ) 

शिवो--जिंदा । 

सुक०--तब यह बात सिद्ध हुई कि तमाम जिंदा चीजे और 
जिंदे आदमी मुर्दे से जन्मे हें । 

शिवी--निस्संदेह । 

सुक०--ते अब इसमें क्‍या कोई संदेह रह गया कि हमारी 
आत्मा का अस्तित्व परलोक में था ९ 

शिवी--अभी मेरा बिलकुल संतोष नहीं हुआ है। 

सुक०--भ्रच्छा, और भी स्पष्ट किए देता हूँ। अच्छा मौत 
से जिंदगी न हे, मुर्दे से जिंदा पेदा न होते हों, इसमें 
यदि कुछ संदेह द्वो भी तो क्या इस्रमें भी कोई संदेह है 
४5 मुर्दे में कीड़े पड़ते ते सबों ने देखे होंगे । फिर मु से जिंदा. 

पैदा होने का प्रत्यक्ष प्रमाण माजूद है या नहीं ? 


( २०१ ) 


( 


कि जो पैदा हुआ वह्द मरेगा अवश्य ? क्‍यों इसमें को 
संदेह है ? 

शिवी--ऋद!पि नहीं । 

सुक०--अच्छा ते जब सब चीजों का एक न एक उलटा गुण है, 
सब ही अवस्थाएँ अपनी एक विरोधी अवस्था का रखती हैं ते 
मृत्यु के विषय में इस बात का अ्रपवाद क्यों ९ क्या मृत्यु की 
विरोधी कोई अवस्था आती ही नहीं ? इसी के संबंध में प्रकृति 
के त्रह्मांडव्यापी नियम में श्रपवाद होने का कारण क्‍या ५ 

शिवी--काई नहीं ! 

सुक०--क्या मृत्यु से पदा हानेबाला काई विरोधी फल्त नहीं है ? 

शिवो---हाना ता अ्रवश्य चाहिए | 

सुऋ्०--ज््या होना चाहिए ९ 

शिवी---यदि कुछ होना चाहिए तो वह 'पुनजन्म! ही है। 

सुक०--यदि पुनजन्म हुआ तो क्या यही नहीं कद्दाजा सकता 
कि वहच्दी मरा हुआ फिर जन्मा हे ९ 

शिवी--पुनजेन्म का अथे ही यह है । 

सुक०--तब हम लोगों में काइ मतभेद नहीं रहा। जिदे 
मुर्दे से पैदा होते हैं ओर मुर्दे जिंदे से, यद्द बात निर्वि- 
वाद सिद्ध है | भ्रच्छा तो झव हम यह बात भी स्वीकार 
कर चुके हैं कि यदि हमारी पहली बात सिद्ध हुई ते यही 
इस बात का भी यरथ्थष्ट प्रमाण है कि मृत पुरुषों की आत्म 
पद्दल कहीं भ्रवश्य थी, जहाँ से आकर वह जन्म लेती दै 


( २०२ ) 

शिवी--हाँ, यह ते अवश्य ही सिद्ध है । 

सुक०--ठीक, खेर ते अब इस निश्चय में काई मीन-मेख 
ते नहों ९ 

शिवी-- नहों । 

सुक०--ओऔर भी एक बात सुना । वह यह है कि एक विरोधी 
अवस्था श्रपनी दूसरी विरोधों श्रवस्था से पेदा न होती 
ओऔर बत्रह्मांड-चक्र यों ही घधूमता न रहकर सीधा एक ही 
लाइन में चला जाता, उलट फेर न चल्लता द्वोता, ते हर 
एक चीज अत की एक ही अ्रवश्धा का प्राप्त हो जाती 
श्रेर फिर सृष्टि का चलना असंभव दे जाता । 

शिवी--से केसे ? 

सुक०--अ्रच्छा, उदाहरण ला । यदि एक विरोधी अवस्था 
निद्रा को प्राप्त हो ओर उसकी दूसरी विराधी अवस्था 
जागरण का कहीं अस्तित्व न हा तो परिणाम क्या होगा? 
एक बार ही सदा सवेदा के लिये. अनेत काल के लिये, 
निद्रा ही निद्रा हो जायगी या नहीं? ओर हर एक 
चीज एक दफे मिल्ककर फिर कभी अलग न हो ते फिर 
आपस में मिलनेवाली दे। चीज' सृष्टि में बाकी काहे को 
रहने लगीं ? एक न एक दिन मिलने और अलग होने 
के नियम का अंत हो जायगा । वैसे ही हर एक जिंदा 
चीज केवल मरती ही चली जाय ( अनंत काल से ) और 
कभी पेदा न दो ते क्या एक समय ऐसा नहीं आवेगा 
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जब सृष्टि में जन्म असंभव हो। जायगा ? सब महाश्मशान 
में परिणत द्वाकर कब का समाप्त हो गया होता! तुम 
यदि यह कहो कि जिंदे मुदे से पेदा न होकर ओर कहीं 
से पेदा हुए हैं और मरते रहेंगे, तव भी उस अवश्यं- 
भावी परिणाम से छुटकारा नहीं । अथात्‌ कुछ दिनों 
में मृत्यु सबका म्रास कर जायगी। 

शिवी-- हाँ, आपका कहना यथार्थ मालूम होता है। 

सुक०--निस्संदेह , ऐसा ही है | इस समय जे सिद्धांत ठहराया 
गया है बह गलत नहीं है । आदमी मरकर पुन: अवश्य 
जन्म ग्रहण करता है श्रोर उसी मुर्द से जीवन का संबंध 
है और मत व्यक्ति की आत्मा अमर है; इसके सिवाय 
भले आदमी की आत्मा सुखी ओर बुर की आत्मा दुखी 
रहती है । 

शिवी--ठीक है, ओर भी मुझे एक बात मालूम पड़ती है । 
वह यह है कि आप जा इस सिद्धांत का प्रतिपादन कियां 
करते हैं कि हमार यावत्‌ ज्ञान पू्नजन्स से सिलसिलेवार 
चले आते हैं ते इस समय हमें जो बाते शीघ्र ही ध्यान 
में आ जाती हैं, उन्हे' अवश्य हमने किसी पृ्वेजन्म में 
सीखा द्वोगा। और यदि शभ्रात्माएँ पूबेजन्म में न 
रहती होंगी ते इस ज्ञान को फिर स्मरण ही कौन कर 
सकता ? अस्तु, इस बात का यह दूसरा प्रमाण है कि 
आत्मा अमर हे | 
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“आत्मा अमर हे, तुमने कह ते दिया” बीच ही में 
शिमी ने रोका “पर इसका तुम्हारे पास कुछ प्रमाण भी है ? 
क्या क्या प्रमाण हैं, फिर से साफ साफ कह जाओ्रे।। मैंने 
अभी तक ठीक ठीक समझा नहीं ।?? 
शिवी--किसी मनुष्य से यदि सीधी तरह से प्रश्न करोगे ते। 

जवाब भी सही सही पाओग । इस युक्ति को ते कोई 

काट सकता ही नहीं । पर एक वात हे, यदि उत्तर- 
दाता यथाथे ज्ञानी ओर युक्ति का जाननेवाला न हुआ ते 
वह समझा नहीं सकेगा । हाँ, एक बात और है । प्रश्न- 
कर्ता यदि यों न समभे तो रेखागणित के रेखांकन* द्वारा 
उसका संतोष किया जा सकता है। 

सुक०--अच्छा जाने दो । इस तरह से तुम्हारा संतोष न 
होता हो, तो लो दूसरे उपाय से इसे समझाने की कोशिश 
करता हूँ। मेंने जहाँ तक समझता है, तुम्हें इस बात 
में संदेह है कि ज्ञान! पूवेजन्म की स्मृति क्‍्योंकर हो 

सकता हे ९ 
शिमी--नहीं, संदेह ते कुछ ऐसा नहों है, पर मैं एक बार 

दुबारा इस विषय की युक्तियाँ ध्यान पर चढ़ा लेना चाहता 

हूँ। शिवी ने जो दा चार बाते कहीं उन्हीं से मुभ्के 
४४ सुकरात ने एक बार एक अपढ़ गढ्लाम को रेखागणित की रेखाएँ 


खींच खींचकर पुनजेन्म ओर आत्मा के '्रमरत्व का विषय समम्काया 
था, उसी का हवाला यहाँ शिवी देता है । 
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आपकी कही हुई पुरानी बाते' ध्यान में आ गई हैं और 
संतेष भी हो! गया है। पर श्रापके मुंह से इसकी युक्ति 
सुनने की बड़ी लालसा है । 

सुक०--अच्छा ते अब आरंभ कर दो । अच्छा इस बात में 
ता काई संदेह दे ही नहीं कि हमें जो कुछ ज्ञान याद 
आता है, वह याद आने से पहले हमने कभी सीखा जरूर 
था। जब किसी बात को देख या सुनकर या और किसी 
इंट्रिय से अनुभव कर आदमी कहता हैं कि हाँ यह 
अमुक वस्तु है?” तब इससे मतलब यही निकला कि उस 
चीज का उसने पहले कभी देखा या सुना था और उसे 
देखने सुनने की छाप या स्मृति उसके मन में रह्दती है, 
उसे ही पुन: देखने पर वह छाप याद आ जाती है श्र 
तब वह सहसा कह उठता है “हां यह ते श्रमुक वस्तु 
है?! । इसके सिवाय किसी अन्य वस्तु को देखकर भी 
अन्य वस्तुएं याद आ जाया करती हैं। 

शिमी--से| कैसे ? यह आखिरी बात में नहीं समम्का | 

सुक०--देखे।, में खुलासा किए देता हूँ । अच्छा, एक मनुष्य 
के संबंध का ज्ञान और वीणा बजाने के संबंध का ज्ञान 
देननों अलग अलग दो चीजें हैं न ? 

शिमी--निस्संदेह । 

सुक०--अच्छा अब यदि किसी वीणा बजानेवाले उस्ताद के 
हाथ की वीशा उसके शागिद देख लें ते ऋदते हैं कि 
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“यह उस्ताद की वीणा है? । वीणा को देखकर उन्हें 
अपने उस्ताद की याद आ जाती है। इसी का नाम 
'पूर्वस्मृति! है। जेसे कि तुम दोनों शिमी श्रौर शिवी हमेशा 
एक संग रहते हो, से। यदि तुममें से एक को कोई कहीं 
अकेला देखेगा तो जरूर पूछेगा कि दूसरा कहाँ है।' एक 
को देखकर दूसरे की याद आई या नहों ? इस प्रकार 
की स्मृति के सैकड़ों दृष्टांत दिए जा सकते हैं । 

शिमी--हाँ, से ते ठीक है । 

सुक०--यही ('ूव्ेस्मृति' है। यदि समय पाकर काई आदमी 
किसी अआदमी को भूल जाता है तो उसकी कोई चीज या 
प्रतिकृति देखकर उसे उसकी याद आ जाती है । 

शिमी--किस तरह ! 

सुक८--यदि तुम्हारे घोड़े की तखीर देखकर कुछ दिनों बाद 
तुम्हारी याद आ जाय, या तुम्हारी तस्वीर देखकर शिवी 
की याद आवे, ते कोई श्राश्चयये की बात ते है नहीं; श्र 
यह संभव भी है । 

शिमी--बेशक । 

सुक०--ते! मतलब यह निकला कि “पूवेस्ट्तिः सदृश्य और 
विसदृश्य दोनों प्रकार की चीजों से होती है । 

शिमी--द्वोती है । 

सुक० --भ्रच्छा, जब सद॒श पदाथे का देखकर किसी को बैसी 
ही चोज की याद श्राती है, तब साथ ही क्‍या यह भी 
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विचार उत्पन्न नहीं होता कि “यह चोज उसी के ऐसी है 
या उससे कुछ भिन्न है,” ठीक टीक वेसी ही है या नहीं ९ 
इस प्रकार का संदेह भी कभी कभी होता है या नहीं ? 

शिमी--हे।ता है | 

सुक०--अच्छा , तो अब यदि यह बात ठीक है, ते। देखे हम लोग 
“समानता की स्थिति! का भी मानते हैं या नहीं ? समान 
चीज से तात्पय्ये लकड़ी के टुकड़े या पत्थर के ढोकों से नहीं है, 
समानता से मतलब समानता की सत्ता अश्रर्थात्‌ उसके अमूर्त 
भाव से है। क्‍यों, सारी सत्ताओं की तरह समानता की 
मत्ता या बराबर की सत्ता? भी कोई पदाथे है या नहीं ? 

शिमी--बेशक है । 

सुक०--श्रच्छा तो तुम इस 'समानता की सत्ता” क अ्रस्तित्व 
में विश्वास करते हो या नहीं ९ 

शिमी--अवश्य करता दूँ । 

सुक०--यह विश्वास या इसका ज्ञान तुमने कहाँ से सीखा ९ 
समान चीजों ही का देखकर सीखा है या नहीं ? लकड़ी , 
पत्थर तथा अन्य वस्तुओं ही का देखकर न तुमने “बराबरी 
की सत्ता? का ज्ञान प्राप्त किया हे या आर किसी तरद्द से ९ 

शिमी--इसी प्रकार स | 

सुक०--अच्छा तो इसी से बराबरी को सत्ता? का ज्ञान हमें 
प्राप्त हुआ और यह “बराबरी की सत्ता? उन बराबरवाली 
चीजों से एक अलग पदाथे है या नहीं ? 
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शिमी --मैं ठीक समभका नहीं । 

सुक०--अच्छा और खुलासा किए देता हूँ। कभी कभो 
किसी कारण से समान नापवाले पदाथे ( लकड़ी पत्थर 
इत्यादि ) कभी छोटे या कभी बड़े दिखाई देने लगते है 
या नहीं, पर रहते हैं वे सदा वेसे ही # । 

शिमी--निस्सं देह ' 

सुक०--पर बराबर की सत्ता? जे। पदाथे है वह क्‍या कभी 
छाटा या बड़ा, समान या असमान दिखाई देता है या 
समभ में आता है ९ 

शिमी--नहीं , कभी नहीं । 

सुक०--ता इससे क्‍या यह साबित नहीं हुआ कि समान 
चीजे” ओर “समान सत्ता? दोनों एक चीज नहीं हैं, भिन्न- 
भिन्न पदार्थ हैं ९ 

शिमी--ठीक स्राबित हुआ । 

सुक०--पर मजा यह हे कि तुम्हें इस समान सत्ता” का ज्ञान 
'समान या बराबरीवाली चीजों ह्ी' का देखकर हुश्रा 
है आर फिर भी वद्द समान सत्ता! इन चीजों से एक 
अत्तग पदाथे है | 

शिमी--बहुत ठीक । 


# जैसे कि परछाहीं में एक छुड़ी लंबी या सिकुड़ी हुईं दिखाई देती 
है, पर रहती है वेसी ही जैसी वास्तव में थी । 
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सुक०--और यह भी चोजों ही के नाप जोख को देखकर 
हुआ है कि ये चीजे" आपस में समान हैं या असमान | 

शिमी--निस्सं देह ! 

सुक०--खैर ते इसका कुछ ऐसा भेद नहीं है। जब तक एक 
चीज को देखकर दूसरी चोज याद आती रहे हमें 
पूवेस्पृति मानना पड़ेगा, चाहे वे दोनों चीजे एक सी हों 
यानहों। 

शिमी--ठीक | 

सुक०--अच्छा ते जिन समान या बराबरवाली चीजों का 
हम अभी जिक्र कर रहे थ्र वे कया बराबरी की सत्ता? 
का भाव रखती हैं? क्‍्यें बराबर की सत्ता? श्रोर 
“बराबर की चीजे” देनों में बढ़कर कोन है ? 

शिमी--“बराबर की सत्ता?, क्‍योंकि बह एक ऐसा अपूजने भाव 
है, जो चीजों की तरह बराबर रहकर भी कभो अस्त- 
व्यस्त नहीं दिखाई देता । 

सुक० - अच्छा ते। इस विषय में हमारे तुम्हारे काई मतभेद 
नहीं रहा | एक आदमी किसी चीज़ को देखते ही सोचने 
लगता है 'हाँ, यद्द चीज जो में देख रहा हूँ, करीब करीब 
उस चीज की तरह है, पर ठीक वैसी नहों है। उससे 
कुछ घटकर है, वह चीज यह नद्दीं हो सकती उससे 
हेय है. घटिया है ।” जब एक आदमी यह कहता है तब 
इससे यही तात्पये निकला कि जिस चोज से वह बक्त 
सु--१४ 
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चोज को घटिया ठहरा रहा है उस बढ़िया चीज की उसने 
पहले कभी जरूर देखा होगा जिससे मिक्ञान करके वह 
कहता है कि हाँ, यह चीज है ते उसी फे ऐसी पर यह्द 
वद्द चीज नहीं हो सकती, उससे घटिया है? । 

शिमी-- ठोक । 

सुक०--अच्छा ता 'समान चीज' और 'समान सत्ता? के 
विपय में भी क्‍या हमारे चित्त में वेसे ही भाव नहों उठते ९ 

शिमी - उठते हैं । 

सुक०--ते तात्पय यह निकला कि समान” चीजों को देखने 
के पहले हमें 'समान सत्ता” का ज्ञान अवश्य था, पर समान 
चीजों का देखकर हमें यह भी अनुभव हुआ कि ये 
समान चीजे 'समानता? या 'समान सत्ता? जो पदा्थ है 
उसके एसी होने की चेष्टा करती हैं पर उस ( सत्ता) की 
बराबरी नहीं कर सकती । 

शिमी--निस्संदेह । 

सुक०--अश्रच्छा तो हम यह भी बात मानते हैं कि समानता का 
ज्ञान हमें इंद्रियों ही द्वारा हुआ है, ओर किसी प्रकार से नहीं। 

शिमी--हाँ, इस समय के तक के लिये ऐसा मानना ही पड़ेगा । 

सुक०--चाहे जो हो, यह ते मानना ही पड़ेगा कि सारी चोजें, 
जिनका हमें ज्ञान होता है, 'समान सत्ता? के ऐसी होना 
चाहती हैं पर हो नहीं सकतीं, क्‍योंकि उससे उतरकर 
हैं, घटिया हैं । 
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शिमी--निस्संदेह । 

सुक०--ते। इससे यह साफ प्रगट हो रहा है कि इ'द्वियों से 
ज्ञान प्राप्त होने के पहले, हमें समानता? या समान 
म्त्ता! का ज्ञान जरूर था, नहीं तो हम फिर दे। समान 
चीजों को देग्वते ही केसे समक जाते हैं कि ये दोनों चीजें 
समान हैं और “समान सत्ता” के निक्रट पहुँचने की 
चेष्टा करती हुईं भी उससे नीचे हें, उतर कर हैं | 

शिमी --ठीक । 

सुक०--अ्रच्छा ते इंद्वियाँ हमें जन्म प्रहण करते ही साथ ही 
साथ प्राप्त होती हैं । 

शिमी--निस्संदेह । 

सुक०--ओऔरर इस “ समान सत्ता ? का ज्ञान हमें इन द्वियों 
के प्राप्त होने के पढ़ले से है, यह मानना पड़ेगा | 

शिमी -अब ते मानना ही पड़ा। 

सुक०--ते अब स्पष्ट हो गया कि जन्म ग्रहण करने के पहले 
से हमें यह ज्ञान है । 

शिमी--निस्संदेह । 

सुक9--अच्छा ते अब यदि यह ज्ञान हमें जन्म ग्रहण करने 
के पहले प्राप्त हुआ था और इस ज्ञान को लिए हुए हम 
जन्मे ते जन्मते समय श्रार इससे पहले भी हमें समान 
असमान, बड़े छोटे, इन सारी सत्ताओं का ज्ञान अवश्य 
था। हम केवल समानता ही के विषय में नहीं कहते | 
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क्या 'समानता की सत्ता?, क्‍या 'सौंदय्य की सत्ता, क्‍या 
'श्रेष्ठता की सत्ता?, क्या न्याय या पवित्रता की सत्ता', सब 
क॑ विषय में यही बात कही जा सकती है। तात्पये यह 
कि हमने अब तक जितनी चीजों का वर्णन किया है सब 
की वास्तविक सत्ता? इसी कोटि में आ ज!ती है। थोड़े 
में यह कह सकते हैं कि इन सारी वास्तविक सत्ताओं 
का ज्ञान हमें जन्म ग्रहण करने से पहले प्राप्त था । 

शिमी---ठी ऊ ! 

सुक०--तब परिणाम यह निकला कि हम सदा इस पूछे- 
स्मृति का संग लिए हुए जन्मते हैं और यदि स्मृति की 
छाप के मिलते ही उसे भूल नहीं जाते ते यह भी स्पष्ट 
है कि जन्म भर यह स्मृति हमें याद रहती है, क्ये।कि 
स्मृति का पश्रथे यद्दी है कि मिले हुए ज्ञान को याद 
रखना--भूल न जाना--भूल जाने से तात्पये तो ज्ञान 
नष्ट होने हो से है या और कुछ ? 

शिमी- नहीं, ज्ञान नष्ट द्वो जाने ही को भूल जाना कहते हैं। 

सुक०---अश्रच्छा, यदि यह बात मान भी ली जाय कि जन्म 
प्रहण करने पर हमें पहले का ज्ञान भूल जाता है ओ्रौर 
जन्म ग्रहण करके फिर इंद्रियां को काम में ज्ञाकर हमें 
वह ज्ञान प्राप्त क्ले जाता है, तो इससे भी तात्पय यही 
निकला कि हम पहले ही के सीख हुए पाठ को पुनः स्मरण 
करते हैं। हम जो विद्या प्राप्त करते हैं वह हमारी 
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पूवेजन्माजित है, अथवा यों कहे! कि हमको अपनी हो 
पुरानी विद्या याद आ गई है । 

शिमी--निस्संदेह ! 

सुक०--कक्‍्यांकि हम देख चुके हैं कि देखकर या सुनकर या 
श्र किसी इंद्वियद्वारा जब हमें किसी भूली हुई ऐसी 
चीज की याद आ जाती है जिसका कुछ संबंध दिखनेवाली 
चीज से होता है तब हम दे! में एक बात तो जरूर सच 
मानेंगे--या तो हम इस ज्ञान को लिए हुए जन्म ग्रहण 
करते हैं और जन्म भर यह ज्ञान हमें बना रहता है, या 
जन्म ग्रहण करने के बाद हम जिसे विद्या सीखना कहते हैं 
वह केवल पूर्वस्म्ृति अर्थात्‌ पहले सबक की याद करना दे | 

शिमी--भ्रापका कहना बहुत ठीक है | 

सुक०--अच्छा ते दोनों में तुम किसे ठीक समभते दो ? हम 
पूर्वेस्मतति का संग लिए हुए जन्म ग्रहण करते हैं या यहाँ 
आकर पूर्वजन्म की भूनी हुई बात हमें पुन: याद आती 
है, और इसी का नाम विद्या प्राप्त करना है ? कान सी 
बात तुम्ददें ठीक जँचती है ९ 

शिमी--इस समय ते में ठीक ठीक नहीं कह सकता । 

सुक०--अच्छा जाने दे । इस दूसदरी बात पर अपनी राय 
दे।। अच्छा जिस बात को श्रादमी जानता है, उसका 
पूरा पूरा सटीक वर्णन कर सकता है या नहों ? क्यों, इस 
बारे में क्या कहते हो ? 
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शिमी-- बेशक, वर्णन कर सकता है । 

सुक०-- अच्छा ते जिन विषयों पर हम बातचीत कर रहे हैं, 
उन विषयों को क्‍या चाहे जे काइ यथातथा ठीक ठीक 
वर्णन कर सकता है ? 

शिमी-- क्या कहें भाई साहब ! परमात्मा करे हम ऐसे होते, 
पर बात असल में यह है कि कल इस समय तक कोई 
भी एक एंसा प्राणी जिंदा नहीं मिलेगा जो यथातथा 
जैसा चाहिए इन बातों का वर्णन कर सके € | 

सुक०--ते तुम्हारी राय में हरएक श्रादमी इन बातों का नहीं 
जानता ९ 

शिमी--निस्संदेह । 

सुक८--ते वे लोग कंवल पहले सीखी हुई विद्या ही को याद 
करके उसे कह सकते हैं । 

शिमी--बेशक । 

सुक०---ते। फिर उनकी श्रात्मा को उक्त ज्ञान कहाँ से प्राप्त 
हुआ ९ जन्म ग्रहण करने के बाद हुआ, ऐसा तो कह 
नहीं सकते | 

शिमी--नहीं । 

सुक०--ते जन्म ग्रहण करने के पहले हुआ था | 

शिमी-हाँ ! 


४६ तात्पय सुकरात से है । 
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सुक०--ते| हम लोगों की आत्मा पहले थी और शरीर से 
प्थक थी ओर मनुष्य के शरीर में प्रविष्ट होने से पहले 
शञानसंपन्न भी थी । 

शिमी---हाँ बात ते ठीक है। यदि जन्म ग्रहण करने के 
बाद हम ज्ञान नहीं सीखते ते वह पहले का ज्ञान अब 
भी बना हुआ होगा। 

सुक०--बना हुआ दे ही। जाता कब है ? अभी तय पा 
चुका है कि हमें जन्म ग्रहण करते ही यह ज्ञान याद आ 
जाता है। ते क्या एक ही समय में याद भी आता है 
ओर भूल भी जाता है ? या कुछ समय का हर फेर बत- 
क्ञाना चाहते हो ? 

शिमी--नहीं भाई, मुर्के अपनी नादानी आप मालूम हो गई, 
मेरा इस तरह की बात करना ही गलत है । 

सुक०--खेर, ते। हर प्रकार की सत्ता या असलियत क॑ भाव 
हमार मन में बने रहते हैं और इंद्रियां के सामने आने से 
वे भाव व्यक्त होते हैं। इससे यह सहज ही में माना 
जा सकता है कि झ्रात्मा पर इन भावों की छाप शरीर 
घारण करने से पहले भी थी, क्योंकि इन सारी सत्ताओंं 
की छाप या भाव हमारी श्रात्मा में न होता ते जन्म लेने 
पर वह प्रगट भी नहीं हे! सकता था, यह बात पहले 
कही जा चुकी है। फिर तो हम यह भी कह सकते हैं 
कि यदि इन बातों की छाप या भाव जन्म लेने के पहले 
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आत्मा में विद्यमान नहीं मानोगे ते फिर श्रात्मा भी नहों 
थी ऐसा मानना पड़ेगा। क्योंकि आत्मा के बिना यह 
भाव या छाप रहती हो कहाँ ? पर यह भाव या सत्ता 
सदा से रहती है यह भी सिद्ध है । बिना आत्मा के किस- 
के आधार पर रहती है ?--यह प्रश्न खड़ा हे! सकता है | 
या ता इन सत्ताओं की कल्पना रहती ही नहीं या रहती 
है तो आत्मा हो के आधार पर रहती है। दोनों को एक 
दूसरे का आसरा हे। जब इन सत्ताओ्रों की कल्पना 
नित्य है तब आत्मा भी नित्य सिद्ध तचुई। 

शिमी -- वाह भाई सुकरात ! क्या खूबी से तुमने आत्मा की 
निद्यता सिद्ध की है । मत्ताओं की निद्यता से आत्मा की 
नितद्यता श्रौर आत्मा की निद्यता से सत्ताओं की नित्यता # 
केसी खूबी से सिद्ध हुई है । यह बात मेरे दिल में खूब 
जम गई है! पाप पुण्य, सुंदर निकृष्ट, भला बुरा इन 
सारी सत्ताओं का अ्रस्तित्व निय है और ये सदा विद्यमान 
रहते हैं और श्रात्मा हो में रह्दते हैं। इसलिय आत्मा 
नित्य अवश्य है। मेरा पूरा संते।ष हे! गया, मुभ्के प्रौर 
कोई प्रमाण नहीं चाहिए । 

सुक०--खैर, ते अब शिवी क्या कहता है ? उसका भी समा- 
धान हुआ हे या नहीं ९ 
% सत्ताओं की नित्यता से तात्पय॑ सत्ताओं के भाव, विचार या 

ज्ञान से है, जैसे घम्मे की सत्ता का ज्ञान, पाप की सत्ता का ज्ञान, इत्यादि । 
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शिमी--मैं ता समझता हैँ कि उसको भी संतेाष हा गया है। 
चाद्दे वह कैसा ही शको हो, पर ते भी आपके प्रमाण 
बहुत स्पष्ट, सरल और पुष्ट हैं श्रैेर अब उसे भी अवश्य 
विश्वास हो गया दह्ोगा कि इस जन्म से पहले भी हमारी 
आत्मा विग्रमान थी | 

शिवी--नहों भाई मेरा ठीक संतोष नहीं हुआ है। माना 
कि तुमने यह सिद्ध कर दिया कि जन्म के पहले यह 
आत्मा विग्रमान थी, पर यह सिद्ध नहीं हुआ कि मरने 
के बाद भी इसका श्रस्तित्व रहेगा । आराम लोगों की यही 
ते। बड़ा भारी खटका है कि मरने के बाद आत्मा या प्राण- 
वायु वायु में मिल्ल जायगी शऔ्लौर फिर कुछ रह नहीं 
जायगा। यदि थोड़ी देर के लिये यह भी मान लें कि 
अन्य तत्त्वों से आत्मा उत्पन्न हुईं और उन तत्तों में विद्य- 
मान था और शरीर में प्रविष्ट हुईं; पर यद्द भी तो दिखता 
है कि शरीर के साथ ही बाहर निरूलते ही उल्चका भी 
नाश हो जाता है। यह ते आधा प्रमाण दिया गया हे 
कि जन्म लेने के पहले हमारी श्रात्मा मौजूद थी । अब 
यह प्रमाण पूरा ता तब हो जब यह भी सिद्ध कर दिया 
जाय कि मरने के बाद भो आत्मा रहेगी | 

सुक० --अर भाई शिवी, तुम इतनी जल्दी भूल गए। इसका 
प्रमाण भी दे चुका हूँ। पहले जो तय हो चुका है उसका 
ग्रैर इस तक का जो तुम श्रभो कह रहे हो, मिल्लान 
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करे। और “ सार प्राणधारी झृत्यु ही से पुन: जन्मते हैं?” 
उस युक्ति का याद करो ता इसका साफ प्रमाण मिल 
जायगा। यदि श्रात्मा पहले किसी अवस्था में थी और वह 
पुन: शरीर घारण करती और प्रगट होती है, ते इसके पहले 
वह एक प्रकार की मृत्यु की अवस्था में थी ओर मृत्यु ही 
से फिर जीवन की अवस्था में आई ते क्‍या फिर मृत्यु के 
बाद किसी अवस्था में नहीं रहेगी? न रहेगी ते 
पुनः जन्मेगी कहाँ से ? सो ये बातें ता पहले कही जा 
चुकी हैं। पर में समभता हूँ कि शायद बच्चों की तरह 
तुम्दरें इस बात का बड़ा डर है कि शरीर से आत्मा 
निकलते ही वायु से उड़कर न जाने कहां की कहाँ चल्ली 
जायगी । शायद प्राण छेाड़त समय खूब जार से आँघी 
चलती हे।, तत्र तो फौरन ही आत्मा आँधी से उड़कर 
छिन्न भिन्न हे। जायगी ? शायद बंद हवा में मरने से कहीं 
ठिकाना भी लगता! क्‍यों ९ 
इस पर शिवी हेंसता हुआ कहने ल्गा--अच्छा 
भाई सुकरात, थोड़ी देर के लिये यही मान लो कि हम 
इरते हैं तो हमारे भय को दूर कर दे। शायद हम 
लोग खुद नहों डरते, हमारे अंदर एक डरपेक बच्चा है 
जे इसे होवा समझकर डर रहा है, सो अब हमें यहो 
चेष्टा करनी चाहिए जिसमें यह समभ बूककर मौत से 
डरना छोड़ दे । 
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सुक०--हाँ, ठीक है। इस होवे को भगाने का मंत्र नित्य पढ़ना 
होगा, जब तक कि यह भागकर लोप न हो जाय | 

शिवी--क्या कहें, भाई सुकरात ! तुम ते अब हम लोगों से 
नाता तोड़कर चले जा रहे हो, से तुम्हार ऐसा इस मंत्र 
की पढ़ानेवाला दूसरा ओर कौन मिलेगा ? 

सुक०--से क्या ? कया इस संसार में नेक श्रादमी नापेद हैं? 
“जिन खोजा तिन पाइ्याँ? खोजो, ज्ञाखों मूर्खों में काई 
एक ऐसा बुद्धिमान भी मिल ही जायगा | जब द्रव्य खर- 
चने ओर मेहनत करने पर कटिबद्ध हो जाओगे तब एक 
मंत्रोपदेशक का सिल जाना भी कोई आश्चये नहीं, पर 
भाई वास्तव में बात तो यह है कि वह मंत्रोपदेष्टा भी 
तुम्हार ही अंदर है। खोाजोग ते उसे श्रपने अंदर ही 
पाओगे । “दिल के आयने में है तस्वोर यार, यों जरा 
गरदन भुकाओ देख लो? | 

शिवी--खैर, वह ते देखा जायगा । द्वेमने अपनी बहस का 
सिलसिला जहाँ से छोड़ा है, वहीं से हमें अब फिर शुरू 
करना चाहिए | 

सुक०--हाँ, में तैयार हूँ । 

शिवी--और में भी । 

सुक०-- श्रच्छा तो हमने अंत में यह कहा था कि आत्मा के 
छिन्न भिन्न होने, टूक टूक द्ाकर वायु में उड़ जाने का 
भय है” ते अब यह देखना है कि ऐसी कैन कान सी 
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चीजें संघार में हैं जा छिन्न भिन्न हा सकती हैं। अब् 
यदि आत्मा भी इन चीजों की श्रेणी में श्रा जाय ते वह 
भी छिल्न भिन्न हेनेवाली मानी जायगी, यदि नहीं आई 
तो नहीं मानी जायगी । 

शिवी--ठीक । 

सुक०--अ्रच्छा ते अब जरा विचार करो । देखा जो चीजें 
पहले मिली हुई होती हैं या कई पदार्थों से मिलकर बनती 
हैं उन्हों के, समय पाकर, छिन्न भिन्न होने की ध्ाशंका 
या संभावना है और जिस क्रम से मिल्ष मिलकर बनती 
हैं उसी क्रम से अलग अलग होकर लय को प्राप्त हो। जाती 
हैं। जा चाज वहुत सी चोजों से मिलकर नहीं बनतीं 
वे इस प्रकार से छिन्र भिन्न होकर लय भी नहों हो 
सकतों | क्‍यों यह बात ठीक है, या नहीं ९ 

शिवी--बहुत ठीक | 

सुक०--श्रोर भी देखा । जो चोजें किसी चोज से मिल्लकर 
नहीं बनीं, उनकी पहिचान यही है कि वे सदा एकरस 
रहती हैं; अदलती बदलती नहों । और जो चीजें बद- 
लती रहती हैं, सदा एकसाँ नहों रहतों, उन्हें हम कह 
सकते हैं कि थे कई चीजों से मिल्ककर बनी हैं | 

शिवी -- हां. बात ते! ऐसी ही है। 

सुक० --अच्छा ते श्रब पहले की बात याद करो । अपनी 
बहस सें हमने जिस पदाथे को “खय॑ं सत्ता? के नाम से 
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संबोधन किया था वह सदा एकरस रहती है या अ्दलती 
बदलती रहती है? “समान सत्ता, सोंदय्ये सत्ता 
या अन्य भी सारी तरह की 'सत्ताएं?! क्‍या कभी 
बदलती हैं ? या हर हालत में एकरस ज्यों की दों 
बनी रहती हैं ९ 

शिवी--नहीं सदा एकरस बनी रहती हैं, यह ते पहले ही 
तय पा चुका है | 

सुक०--अ्रच्छा, अब जे ये सारे दृश्यमान पदाथे, मनुष्य, 
हाथी, घोड़े, बाग, बगीचे, सुंदर ज्ियाँ, सुगंधित पुष्प, 
भड़कीले वल्न, जिनसे एक न एक सत्ता का भाव प्रगट 
होता है, ये सब चीजें भी एकल्राँ एकरस रहती हैं या 
अदल बदल हो जाती हैं? देखा, सुंदर ख्री नहीं रहेगी 
पर “सौंदय्ये?” जे पदाथे है उसका नाश तो कभी नहीं 
होगा । सोंदय्ये की सत्ता? नित्य है। इससे यह साफ 
प्रगट हो! रहा है कि ये दृश्यमान सारे जड़ पदाथे कभी 
एकरस नहों रहते । खय॑ं भो नहीं रहते ओर इनका 
आपस का संबंध भो एकसाँ नहीं रहता । 

शिवी--ठीक, बहुत ठीक । 

सुक०--इन दृश्यमान चीजों का तुम हाथ से छू सकते द्वो, 
नाक से सूँघ सकते हो, आँख से देख सकते हो, तात्पये 
यह कि इ द्वियों द्वारा इनका ज्ञान प्राप्त कर सकते हो।; पर 
नित्य वस्तु का क्‍या इन इंद्वियों द्वारा अनुभव कर सकते 
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है। ? जो वस्तु सदा एक सी रहती है, उसका ज्ञान क्‍या 
इंद्रियों द्वारा हो सकता है ? 

शिवी-नहीं । 

सुक०--किस लिये १ | 

शिवी--इस लिये कि एकऋरस रहनेवाली सत्ता का ज्ञान केवल 
बुद्धि में रहता है। वह दिखनेवाली चीज नहीं है जो 
इंद्रियों द्वारा उसका बाध हो सके | इंद्रियों द्वारा बाघ 
ते साकार पदार्थों ही का होता है । 

सुक०--बहुत ठीक समझे । अच्छा अब थोड़ो देर के लिये 
यह मान लो कि दे तरह की श्रवस्थाएँ हैं, एक साकार 
या दिखनेवाली ओर एक निराकार या अदृश्य | 

शिवी--ठीक । 

सुक०--साकार बदल्लती रहती है और निराकार एकरस रहती 
है, कभी बदलती नहीं । 

शिवी निस्संदेह । 

सुक०--अच्छा ते हम मनुष्य, आत्मा और शरीर, दे। वस्तुओं 
से बने हैं या नहों ? 

शिवी--बेशक, दोनों से बने हैं । 

सुक०--अच्छा ते अब इनमें से शरीर किस प्रकार की अवस्था 
या पदार्थ से साहश्य रखता है ? 

शिवी--यह ते स्पष्ट है। शरीर साकार अ्रथांत्‌ अदल्त बदल 
होनेताली ही चीज के ऐसा हे | 
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सुक०--और आत्मा ? यह रृश्य है या अरृश्य ? 

शिवी--अदृश्य है। मनुष्यों की आँखों से अदृश्य है । 

सुक०--हृश्य और अदृश्य से ता हमारा मतत्तब यही हे न 
कि मनुष्यों फी आँखों से जो दिखे या न दिखे, कि 
ओर कुछ ? 

शिवी--नहीं, यही मतलब है । 

सुक०--अच्छा ते अब फिर बतलाओ कि आत्मा दृश्य है 
या अदृश्य ? 

शिवी--अरहृश्य हे । 

सुक०--अच्छा ते शरीर साकार श्रर्थात्‌ दृश्य और आत्मा 
निराकार अथोतन अदृश्य ठहरी | 

शिवी--बेशक । 

सुक०--अच्छा अब याद करे। । एक जगह कहा जा चुका हे 
कि जब आत्मा शरीर के साथ मिलकर सत्य के अनु- 
संधान में तत्पर होती है अथात्‌ जब आख, नाक, कान, 
या अन्य किसी इंद्रिय द्वारा सत्य ज्ञानः की खाज करना 
चाहती है तब वह उन्हीं अनिय वस्तुशों के प्रति खिंचकर 
चली जाती है अर्थात्‌ उसकी बुद्धि इन्हों नाशमान, सदा 
बदलनेवाली चीजों में भ्रमण करने लगती है और एक 
मतवाल्ते अंधे मतुष्य की तरह वह अधेर में मारी मारी 
फिरती है। उसका विवेक भ्रष्ट हो जाता है, क्योंकि 
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अनित्य वस्तुओं के संसग का यही फल है# । पर जब 
वह स्वयं अपनी सत्ता से रहकर ( आत्मस्थ होकर ) 
इस खोज में लगती है तब परिणाम में वह खिंचकर वेसे 
ही शुद्ध, निम्मेल, नित्य श्रौर भ्रविनाशी पदाथे के पास 
जा पहुँचती है जिस रे ऐसी उसकी शुद्ध-सत्ता (भ्रात्मा ) 
है, और तत्र वह अनंत काल के भ्रमण से छूटकर इसी 
शुद्ध-सत्ता की अवस्था में निवास करने लगती है, क्‍योंकि 
उसने अविनाशी का पीछा किया था ओ।र यह अवर्था-- 
आत्मा की यही अ्रवस्धा --सत्य ज्ञान की अवस्था कही 
जा सकती है| । 

शिवी--निस्सं ३ ह भाई सुकरात, तुम्हारा कहना बहुत ठीक है ! 

सुक०--अच्छा ते तुमने पहले की और अब की बार की सारी 
युक्तियां ते सुनी हैं, अब यह ते बतलाओ कि श्रात्मा 
किस प्रकार की वस्तु सं अधिक साइश्य रखती है ९? 


४ इस सिद्धांत का गीता में क्रष्ण भगवान ने खूब स्पष्ट कहा 
हैं । यथा-- 
“ ध्यायत्ता विषयान पुंसः संगस्तेपूजायते । 


संगात्सजायते का मः काम्तात क्रीधोेशिजापते---॥ 
क्रोधात भवति संमोह:ः संमोदात स्म्ृतिविश्रमः । 


स्मृतिश्र शात्‌ बुद्धिनाशा, बुद्धिनाशात्‌ प्रगश्यति ॥” 
विषयों ( इंद्वियों के. अनिय भोग्य पदार्थोी' ) के ध्यान का परि- 
णाम दिखाया है, बाकी का श्र स्पष्ट ही है । 
 “निद द्रो नियसत्वप्थो निर्योगिव्रेम आतमवान!!--गीता । 
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शिवी--यह भी क्‍या अब खुलासा करना हे ? इतने सिर 
खपाने के बाद ते एक निरा मूर्ख भी कह सकता है कि 
आत्मा नित्य और अविनाशी पदार्थों ही से साहश्य 
रखती है, विनाशी श्रौर अनित्य से नहीं? । 

सुक०--अच्छा, और शरीर ? 

शिवी--शरीर विनाशी और अनित्य है । 

सुक०- अब और एक तग्ह से समभाता हूँ । देखो, जब शरीर 
ग्रोर आत्मा, दोनों का योग होता है तब वह इस प्रकार 
हाता है कि प्रक्रत माता एक को आज्ञाकारी दास और 
दूसरे को आज्ञा में चलानेवाल्ा स्वामी बनाकर प्रगट 
करती है। अच्छा, ते! तुम क्‍या यह बात मानते हो 
कि देवी या शुद्ध सत्ता खभाव ही से श्राज्ञा में चलानेवाली 
और पार्थिव वस्तु निबेल और आज्ञा में चलनेवाली या 
दास तुल्य रहती है ? 

शिवी--हाँ मानता हूँ । 

सुक०--अ्रच्छा तो अब आत्मा कैसे पदाथे से साहश्य 
रखती हे ? 

शिवी--यह ते स्पष्ट ही है। आत्मा देवी या शुद्ध सत्ता 
और शरीर पाथिव अथोत्‌ अशुद्ध पदाथे हे । 

सुक०--अच्छा ते अब सारे वाक्यांतर का तात्पये यह 
निकला कि भ्रात्मा शुद्ध, देवी*, नित्य, पूरे, अविनाशी, 


४ दिव्य गुण संपन्न ( ।)9]0 ) 
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अच्छिन्न, अमिश्रित श्रार एकरस सनातन हे, तथा शरार 
विनाशी, अपूर्ण, मिश्रित ओर नित्य बदलनेवाला हे। 
थ्रब इसकी पुष्टि में क्‍या ग्रार भी किसी प्रमाण की 
आवश्यकता हे ? 

शिवी--नहीं । 

सुक०--ते क्या इससे यह साफ सिद्ध नहों हो रहा है कि 
शीघ्र छिन्न भिन्न होकर नाश हो जाना शरीर डी का 
स्वभाव है, आत्मा का कदापि नहों ? 

शिवी--निस्संदेह । 

सुक०--अ्रच्छा, एक बात और सुना । जब काई आदमी मर 
जाता है तब उसका दृश्यमान भाग अर्थात्‌ शरीर जा दृश्य 
जंगत्‌ में पड़ा रहता है, और जिसे हम 'लाश! कहते हैं, 
जा गलने सड़नेवाली चीज़ है, वद्द एक बार ही एकाएक 
गल सड़ नहीं जाता । कुछ दर तक वह ज्यां का त्यों 
रहता हैं ओर यदि काई आदमी भरपूर जवानी में और 
नीराग अवस्था में एकाएक मर जाता है ता बहुत देर तक 
शरीर बिगड़ता नहीं । यदि प्राचान मिश्र देश की रीति 
क अनुसार मसाला भरकर रखा जाय तो वह बहुत दिनों 
तक ताजा बना रहता है आ।र यदि कभी गल्ल सड़ जाता 
है तो उसका कुछ भाग ते, जेसे अभ्थि इत्यादि, लगभग 
अविनाशी कहला सकता है। क्‍्यां ठीक है कि नहीं ? 

शिवी--ठीक । 
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सुक०--अच्छा जब नाशमान शरीर के कुछ भाग इतने दिलों 
तक बने रहते हैं तब क्या वह आत्मा जे! अदृश्य है, जो 
अपने ऐसे शुद्ध, निर्मेल, अद्श्य, आनेदधाम को प्रयाण 
करती है, जा परम पवित्र अनंत ज्ञानी परमात्मा के समीप 
जाती है जहाँ यदि भगवान्‌ की मरजी हुइ ते मेरी आरात्मा 
भी शीघ्र ही जायगी--बह आत्मा जा स्वभाव ही से शुद्ध 
और निर्म्मल ज्याति से पूर्ण है, वह हवा के उड़ाए उड़ 
जायगी श्लौर शरीर का छाड़ते ही छिन्न भिन्न होकर नष्ट 
है। जायगी, यह बात क्‍या मानी जा सकती है १ लागों 
के इस कहने पर क्या तुम्हें विश्वास होता है ? नहा 
भाई शिवी और शिमी, ऐसा कदापि होने का नहों। 
सुना, में बतलाता हूँ उस आत्मा की ( जो शरीर छोड़ते 
समय शुद्ध निम्मेल वनी रहती है ) कया अवश्था द्वोती 
है / जा आत्मा अपने जीवन-काल में शरोर संबंधी भोगों 
में लिप्त नहीं हाती, उसमें सरत समय शरीर के मल का 
तनिक दाग भी नहीं रहता, क्योंकि वह इन मलपूरण पदार्थों 
से जन्म भर धृणा करती आई है और सदा अपने श्राप 
में रहने के सबक का रटती रही है, अथात्‌ उसने ज्ञान-- 
सत्य ज्ञान--से ही प्रीति जाड़ी थी ओर वह हमेशा मरने 
की तैयारी में लगी रही थी , क्‍यों, इस्र प्रकार का जीवन 
बिताना क्‍या मरने की तेयारी करते रहना नहीं है ? 

शिवी--बेशक है | 


( २२८ ) 


सुक०--ते फिर क्या वह आत्मा, जे सदा से वक्त शुद्ध 
अ्रवस्था में रहती ञआ्राई है, उस अदृश्य परम पवित्र श्रवस्था 
का नहीं श़ाप्त होती ? बेशक होती है, और सारी वासना, 
भय, मूखता चिता उद्बेग आदि से छूटकर (जे कि मनुष्य- 
जीवन के पीछे सदा लगे ही रहते हैं ) बह आनंदित हे। 
जाती है। तात्पये यह कि वह खर्ग में देवताओं के संग 
( या ब्रह्मऋषियां क॑ संग ) रहकर निमेल आनंद का उप- 
भाग करती है। रूपदेश पाए हुए (इंश्वरामिमुखी प्रतिभा- 
वाले ) सारे जीव भी इसी पदवी को प्राप्त होते हैं । 

शिवी - निस्संदेह ! 

सुक०--भ्रब यदि सदा शरीर पर ममता रखने और शरीर ही 
की सेवा में लगे रहन के कारण शरीर छोडते समय शुद्ध 
न रहनेवाली और इंद्रियां की वासना और चरिताथेता ही 
का स्रार सबे व ओर शरीर ही को एकमात्र उपासनीय 
समभनेवाली , तथा शब्द, स्पशे, रूप, रस , गंध ओर आहार, 
निद्रा, मैथुन में हमेशा लगी हुई--अरृश्य श्रात्म सत्ता और 
केवल ज्ञान ओर बुद्धि द्वारा समझ में आः वाले बत्रह्मज्ञान 
से सो सौ हाथ दूर भागनेवाली--क्या ऐसी शभ्रात्मा कभी 
शरीर छोड़ते समय शुद्ध ओर निर्मल रह सकती है ? 

शिवी--नहीं, कदापि नहों। दृश्यमान जड़ता की उस पर 
छाप पर जाता है, निरंतर इस जड़ गर की ही उपासना 
करते करते जड़ता उसका स्वभाव हो जाती है । 
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सुक०--बहुत ठीक समझे । और भी एक बात है । जड़ता 
का यह गुण है कि वह बोकीती, भारी, पार्थिव श्रौर 
आँखें से दिखनेवालो हो, ओर इसी बेभे के कारण 
आत्मा दबकर पुन: इस दृश्यमान जगत्‌ में खिंचकर चलो 
आती है ( ऊपर उठने नहों पाती )--क्ष्योंकि श्रदृश्य 
जगत्‌ से डसे भय लगता है--श्रेर वह श्मशान या 
कृत्रस्तानों में भटकती फिरती है, जहाँ इसकी छाया को 
कभी कभी कोई देख भी लेता है। ये उन्हीं आत्माओ। 
की छाया या भूत होते हैं जे! शरीर द्यागते समय अशुद्ध 
थीं श्रै।र अब तक जड़ता के संग लगी छगी डोलती 
हैं और यही कारण है कि वे कभी कभी दिखाई भी 
दे जाती हैं | 

शिवी--हाॉँ, ऐसा होना संभव है । 

सुक०--#ंवनत से व नहीं, निश्चय है। ये सब पापियां की 
श्रात्माएं होती हैं, पुण्यात्माओ्रों की नहीं, और इसी कारण 
प्रपने पापों के बाक से लदे छदे इन्हें यत्र तत्र श्रमने में 
लाचार द्वोना पढ़ता है, और यो ही कुछ दिनों तक भटक 
भटककर अत को उसी अपनी जड़ता के वासनानुलार 
उन्हें फिर जड़ शरीर में केद होना पढ़ता हे। और जो 
प्रपनी जिंदगों में पशुवत्‌ श्राच ए्ण रखते हैं, उन्हें पशु के 
शरीर में केद द्वाना पड़ता है । 

शिवी--इसका क्या भअ्थे है ? 
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सुक०--अ्रथे यह है कि जो लाग इस जिंदगी में ब रोक-टोक 
जी खोल मतवालों की तरह निल्लेज्ज हाकर व्यभिचार, 
खुराफात श्रौर मदपान करते हैं वे संभवत: गधे या ऐसी 
ही कोई नीच योनि में जन्म ग्रहण करते हैं | 

शिवी--हाँ, ऐसा हाना कोइ पअ्राश्चये नहों । 

सुक८--जो लोग अन्याय, श्रद्याचार, लूट पाट, खून खराबी 
किया करते हैं उन्हें चीज, बाज या भेड़िए का शरीर 
मिलता है । 

शिवी--निस्संदेंह . वे ल्ञाग ऐसी ही योनि का प्राप्त होते हें।ग | 

सुक०--तात्पय्ये यह कि उन पापियों की शआ्रात्माएं चाहे कहीं 
जाय उन्हें अपने स्वभावानुसार शरीर धारण करना पड़ता है 

शिवी---बेशक ! 

सुक०---और इन आत्माओं में सब से अधिक सुखी वे ही 
होती हैं, जो अच्छे श्रेष्ठ स्थानों में जा जन्म ग्रहयणथ करती 
हैं, जिन्होंने इस जन्म में सर्वेजनप्रिय सामाजिक 
नियमें। को पालन करते हुए संयम ओर न्याय-विवेक 
से जिंदगी बिताइ हैं, जिन बातां की आदत उन्हें निरंतर 
अभ्यास और स्वभाव से हो जाती है श्रौर जिसमें ज्ञान 
ओर विवेक का कुछ विशेष लगाव नहीं रहता | 

शिवी--ये प्राणी सबस्रे अधिक सुखी क्यों माने गये ९ 

सुक०--क्योंकि अधिक संभव है कि ये लोग अपने शांत 
श्रेर समाजप्रिय ख्भाव के अनुकूल शरीर को पाते हैं 
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जेसे कि मधुमक्खी, तितली या चींटी, या योग्य सज्जन 
नगरवासी कं शरीर में भी जन्म ग्रहण कर सकते हैं । 

शिवी --अधिक संभव है | 

सुक०--पर दवताओ का शरीर कंवल उसी का मिल्लता हे जो 
ज्ञान का प्रेमी हाता है ओर सरते समय जिसकी आत्मा 
शुद्ध, निमेल रहती हैं। इसलिये सच्च ज्ञानी संयमी 
हाते हैं और शारीरिक सुग्बभेग में नहों फँसते । येल्लोग 
सूम ( क्ृपणश ) मनुष्यों की तरह दरिद्रता से डरकर संयमी 
नहा रहत हैं, ज॑से कि बहुत से घनी व्यक्ति रहते है अथवा 
दुष्टता या अनाचार को बेइज्जती के भय से संयमी नहीं 
रहत ह ज॑से कि सम्मान आर प्रभुता की ल्लालसा रखने 
वाले रहते है... इन बाता का भय उन्हें संयमी नहीं 
बनाता हे; कंवल शुद्ध ज्ञान के अथे, आत्मा का अंत 
समय तक शुद्ध निमेल रखने के कारण वे संयम का 
पाहमन करते हैं 

शिवी--बेशक, इन्‍्हों सांसारिक बातों के लिये द्वी कंक्न संयमी 
ह।ना छल्ानी व्यक्तियों का शोभा थोड़ ही देता है | 

सुक०--ठीक है और इसी लिये जे। ल्ञोग अपनी आत्मा की 
कुछ भी परवाह करते हैं और शरीर के बनाव-श्रंगार में 
अपनी आयु नहां गवाते, थे ऐसे (दुष्टात्मा) आदमियों 
का दूर हा से हाथ जोड़ देते हैं । न तो उनका संग 
करते हैं और न उनकी राह पर चलते हैं। बे खूब 
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जानते हैं कि “ये लोग आँखें मूँदे किधर जा रहे हें, मानों 
कुछ जानते हो नहीं?” । ऐसे शुद्धात्मा जन फंवल सत्य 
ज्ञान' का अपना नेता, राह दिखानेवाला मानकर उसी 
के पीछे चल्लते हैं श्रार यह उन्हें चाह जहाँ ले जाय, 
बेखटके चले जाते हैं। उन्हें निश्चय रहता है कि ज्ञान 
के बतलाए हुए माग से डिगने में वे अपने गंतव्य स्थान, 
शुद्धि ओर मोक्ष को कभी प्राप्त नहीं हो! सकते । 

शिवी--से कैसे ? 

सुक०--सुनते चले। । विद्या के प्रेमी जानत हैं कि जब ज्ञान 
के माग पर आत्मा पेर बढ़ाती है, उस समय वह जड़ 
शरीर के मोह से जकड़ो रहती है। अपने आप वह 
ध्यान धारण करने में निर्तात असमधे रहा। है । सिवाय 
अपने केदखाने के जेंगले के भीतर से (शरीर से) राँकने 
के उसे और सहारा नहीं रहता औ।र अज्ञान के अंधकार 
में वह टटोलती चलती हे। इस अवस्था में जब वह 
आत्मज्ञान का पन्ला पकड़ पाती है, ते उसके ज्ञानरूपी 
नेत्र खुलते हैं श्रार कुछ कुछ रोशनी केदखाने के भीतर 
आने लगती है, जिससे उसे सुभाई दने लगता है कि इस 
केद्खाने की सबसे भयानक चीज “विषय वासना!” है। 
यह आत्मा स्वयं अपने आप बँधी हुई है। अपने हाथ 
से अपने पेरों में बेड़ी डाले हुई है। विद्या के प्रेमी खूब 
जानत हैं कि जिस समय ज्ञान ओर आत्मा की पहली 
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मुलाकात हाती है उस समय आत्मा की यहो हाक्षत 
रहती है। भ्रब ज्ञ'न उस बँधी हुई श्रात्मा को धीरे धीरे 
पुचकारत! श्रौर साहम दिवाता हुआ उसे कैदखाने से 
छुटाने की चेष्टा करता हे। वह उसे दिखाता है कि 
आख, कान, तथा अन्य इन्द्रियों के विषय सब धोखे की 
टट्टी हैं आर कान मे धीर से समभ्काता रहता है कि इन 
विषयों से अलग रहे । ऐस ही जब कभी इनसे काम 
लेने में विवश हो। तभी उनका संग करे।, पर उस समय 
भी इनका तनिक विश्व॒स न करे । केब्ष अपने आप में 
स्थित रहने की अ'दत डालो | अपने आप हो का विश्वास 
रखा | श्रपने आप ही के भीतर जा जीवन का स्रोत 
है उसी पर लक्ष्य रखे! ओर यह खूब निश्चय समझे 
कि जितनी चीजें अदल बदल हे नेवाली हैं श्रार जिनका 
बोध अन्य वृत्तियों द्वारा प्राप्त होता है वे सब निःसार 
हैं। ये चीजे दृश्यमान ओर इंद्वियों द्वारा बोाधगम्य होती 
हैं। यही इनकी पहचान है पर तुम अपने आप अदृश्य 
ओर बोधगम्य हो । सच्चे ज्ञानी की आत्मा समभझती 
है कि इस मेत्ष अर्थात्‌ कैदखाने से छूटने के माग से 
हटना नहीं चाहिए ओर इसलिये ज्ञान फे उपदेशानुसार 
यथासंभव, राग, द्वंष, इच्छा, भय इन सबों से दूर रहती 
है; क्योंकि उसे :स बात का पता लग जाता है कि जब 
कोई मनुष्य तीत्र आनंद और तीत्र वासना या भय अथवा 
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पीड़ा के वश हा जाता-है, ते उसे इस तीत्ता से अवश्य 
पेदा हानवाली ब॒राइयां से दुःख उठाना पड़ता है, जेसे कि 
राग, शोछ अगवा वासनाञ। का बेलगांगश छोड़ देने से 
जा जो हानियाँ हाती हैं उन्हें भागना पड़ता है। यह 
नहीं, इससे बढ़कर और भी कही अधिक दुःख का पहाड़ 
उसके सिर पर हया टूटता है जिसकी उसका कुछ खबर 
ही नहीं हाती ' 

शिवी--बह दुःख का पह! ड़ कैसा ? मैं ता कुछ समझा नहीं 

सुक०--सुना, धतलाता है । जिस सामथ् किसी मनुष्य को 
आत्मा तीत्र बासना या रागद्रेष के व्शीमत हा जाती हैं, 
उस समय उस वस्तु का वह सबसे बढ़का सत्य ओर 
असलो समभने लगती है, जे! कि वाम्तव में वेसी रहीं 
होती | इस प्रकार की चीजें सब दृश्यमान अथात्‌ आखों 
से दिखाई देनेवाली होती हैं। जय वाता हया नहों ? 

शिवी-- निस्संद्ेद्ठ हश्यमान होती हैं . 

सुक२- अच्छा ता इसी अवस्था में आत्मा शरीर के बंधन से 
बिल्कुल्ल जकड़ी रहती है 

शिवी--से! अंसे ? 

सुक०--जकड़ रहने का ऋरण यद हू कि हर प्रकार के विषय 
ओर इंद्रियजननित आानेद एक प्रकर के कांटे हैं। येह्दी 
काँटे आत्मा का शरीर में ठॉंककर जड़ देते हैं, जिससे 
आत्मा अपने का शरीर समभने लगती है । वह शरीर 
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के कहने का सत्य सानने लगती है ओर इसी कारण से 
शरीर की तरह अपने का दुखी सुखी मानकर, ओर शरीर 
की कल्पना का अपनी कल्पना मानकर, उसे शरीर 
की नित्य सहचरी बन जाना पड़ता है। शरीर के खभाव 
उसमें आ जाते ने, इसलिये जब कभी वह शरीर छोड़ती 
है, शरीर से अपवित्र हा जाने के कारण, परलाक में वह 
शुद्ध हाकर नहीं परहेचने पाती । इसलिये पुनः उसे 
दुसरे शरीर में आकर गिरना पड़ता है आर बोए हुए 
बीज की तरह उस शरीर मे उसका अंकुर जमने लगता 
है। परिणाम यह होता है कि नित्य, पूर्ण, शुद्ध-निरम्मैल 
इश्ररीय अंश से उसका सारा संबंध टूट जाता हैं 

शिवी --आपका कहना बहुत ठीक है | 

सुक८--इसी लिये, सत्य ज्ञानी' संयर्मी ओर शूर हाते हैं। अब 

समझे सच्चे ज्ञानियां का संयम से क्‍या तात्पय है ? 

शिवी--हा, में ठीक समझ गया । 

सुक०--ओऔर भी सुना . ज्ञानी की श्रात्मा जानती है कि उसे 
माक्त दिल्लानः ही ज्ञान का निर्दिष्ट ( दँधा हुआ ) कत्तव्य 
हे श्रैर इस बात से भी वह चोकन्ना रहती है कि कही 
फिर से वह रागद्रष के बंधन से न जा पड़, जिस बंधन 
से कि ज्ञान ने उसे छुड़ाया है! क्‍्यांकि यदि वह इस 
बात से होशियार न रहे ता पुन: बंधन में पड़ जाय, ओर 
यों ही श्रसंतकाल का चक्र कभी समिटे हा नहीं। इस 
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बंधन से छूटने पर उसे शांति प्राप्त हाती है आर जब इस 
शांति का रस वह एक बार चख चुकती है तब वह फिर 
ज्ञान का दृढ़ता से थाम लेती है ओर उसी के बतलाए 
हुए मार्ग पर चलने लगती है। उसे सत्य, वास्तविक 
परम पवित्र ज्ञान-सत्ता से परम प्रीति हो जाती है। इस- 
लिये वह उक्त प्रकार का पवित्र जीवन व्यतीत करती हुई 
संसार में जीने में भी काइ हज नहीं समझती । उसे 
इस बात का पक्का निश्चय रहता है कि मरने के बाद उसे 
अपने स्वभाव के अनुसार लोक की प्राप्ति होगी ओर 
मनुष्य-शरीर के सारे दु:खां से उसका छुटकारा हे। 
जायगा । अ्रब देखिए भाई साहब |! जा आत्मा इस 
प्रकार की अवस्था में पाल्ो पासी गई और शिक्षित री 
गई हे। उसे क्या कभी इस बात का भय हो सकता है 
कि शरीर छेण्डते ही उसकी धज्नियाँ डड॒ जायेगी अथवा 
राग्व की तरह वह वायु में उड़ जायगी अथवा उसका 
अस्तित्व कहीं रहेगा नहीं ९ 
शिवी--नहीं आप ही का कहना यथाथ् है | 

इसके बाद बहुत देर तक सन्नाटा रहा । स्वयं गुरुजी 
अपनी ही बतल्लाई हुई युक्तियों के ध्यान में ऐसे लवलीन 
हा गए कि हम सब, लोगों के मुंह से थेड़ी देर के लिये 
एक शब्द भी नहीं निकला। इसके बाद शिवी और 
शिमी धीरे धीरे आपस में कुछ गुनगुनाने लगे । जब 
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गुरुजी ने उन लागों की गुनगुनाहट पर लक्ष्य किया तो 
वे तुरंत ही बोल उठे “क्यो क्‍या अब भी कुछ बाकी 
रह गया ? हो सकता है। स्वय' मुझे हा भान हो 
(हा है कि इसमें अभी कई शक की जाहें हैं श्रार खंडन 
पंडन की जगह भी बाकी है, इसकी और भी खूब छान- 
ब्रीन हो सकती है। यदि इसके सिवाय तुम लोग ओर 
किसी विषय की चर्चा कर रहे हो ते दूसरी बात है । 
पर यदि इस बात कं बारे में काई अंड्चन आई हा ते 
बेखटक मन का संदेह कह डालो ओर यदि तुम्हारे ध्यान 
में इस बात के सुलभाने की श्रार काई बन्या युक्ति है 
ते वह भी वशोन कर दो । यदि यह समभते हा कि 
मेरे साथ रहने से विशेष सुबीता होगा ते मुझे इस 
चचो में शामिल कर लो । 
शिमी--भःई सुकरात बात असल में यह हे कि हम दोनों 
ही का एक एक अ्रड़चन आ पड़ी है और दे'नों में से 
कोइ भी आपसे पूछने की हिम्मत न करके पूछने का 
भार एक दुसर पर टाल रहे हैं। उस कठिनाई के बारे 
में आपकी राय जानने की मन में १तकंठा तो है पर अब 
इस समय अ'पकी ओर कष्ट देने को जी नहीं चाहता । 
शायद आप भी शअब ऊब गए होंगे ९ 
शिमी की इस बात को सुनकर गुरुजी मुखकराकर 
कहने लगे-- 
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"क्या कहूँ भाई शिसमी, में खुद बड़ी अड़चन में 
पड़ा हूँ। जब में तुम्हीं लोगों को अब तक यह निश्चय 
न करा सका कि मैं इस होनहार को अपना दुर्भाग्य नहीं 
समभता तब भल्ना अन्य लोगों को क्या खाक समझा 
सकूँगा ? इतने कहने पर भी तुम लोगों का अब तक 
खटका ही लगा हुआ है कि में मात के डर से अधमरा 
हा रहा हूँ प्रेर बातचीत करने क॑ योग्य नहों हूँ। तुम 
क्या मुझको उन॑ हंस पक्षियों से भी गया गुजरा समभते 
हो जो अपनी मृत्यु का निकट आई जान बड़े आनंद से 
चिल्ला चिल्लाकर चहकने लगते हैं? उनका यदह्द चहकना 
बड़े आनंद का होता है क्योंकि उन्हें माल्म हा जाता है 
कि उनके परम प्रभु स्वामी के निकट जाने का समय आ 
गया है। मनुष्य बेचारे इन हंस पक्षियों के चहकने का 
मे न समझकर, स्वयं मृत्यु से भयभीत द्वोने के कारण, 
भूठ ही मुठ कहते हैं कि य पक्षा मृत्यु कं डरसरा रहे हैं 
ओर पीड़ा के मारे जार जार से चहक रहे हैं। उन 
बचारों का यह पता नहों कि कोई पत्ता भी क्षुधा, तृष्णा 
या पोड़ा से कातर हुए बिना कभी चद्धऊता या गाता 
नहीं । श्ौरों की ता क्या, बुल्बुल-हजारदास्ताँ, पपीहा, 
चातक नित्य चहकने श्रे।र गानेवाल पक्तो भी कभी पीड़ा 
के समय चहकते या गायन नहीं करते बरन्‌ सुस्त पड़े 
रहते हैं। अस्तु, मेरी समझ में न ते ये पत्ची शोर 
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न हंस पक्षी काई भी पोड़ा कं समय गाते या चहकते हैं 
श्रौर मुझे निश्चय है कि इन पक्षियों को अपनी भावी 
मालूम हे। जाती है श्रार परलेक में उनका सद्गाति प्राप्त 
हागी इसका उन्हें ज्ञान हा जाता है, क्योंकि हंस ब्रह्मा 
के वाहन हैं और इसलिये अपनी मृत्यु के दिन 
ये लाग ऐसे आनंद से चहकने और गाने लगते 
हैं जेसा कि इन्होंने कभी जन्म भर गाया नहीं होता। 
इसी तरह में भी अपने को परमात्मा के हंस दासों की 
तरह दास समभता हू और परमात्मा की सेव्रा में अपने 
की अर्पित मानता हू । इसलिये इन पक्षियां से बढ़कर 
मुझे अपनी भावी मालूम हा! रही है और यहा कारण है 
कि उनकी तरह में भी इस होनहार के कारण शाकातुर 
नहीं हूँ। ऊब जाने की बात ता एक आर रही, मेरी 
प्रसन्नता ता इसी में है कि जब तक जल्लाद विष का प्यात्ञा 
आज्ञा मर हाथ में न दे और तुम लोगों का बाहर जाने 
की न हो जाय तब तक तुम ज्ञाग मुझसे प्रश्न पर प्रश्न 
करते चले | 
शिमी--अच्छा ते अब पहले में अपने मन का संदेह आपसे 
निवेदन करता हू ओर फिर शिवी भी अपने असंतेष का 
कारण बंतलावेगा । बात यह है कि में जहाँ तक सम- 
झता हूं और शायद तुम्हारी भी यही राय होगी कि इन 
बातें का पका पक्का स्पष्ट ज्ञान इस जिंदगी में होना कठिन 
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क्या बरन्‌ असंभव है । पर हाँ, इतना मैं जरूर मानता 
हूँ कि वह आ्रादमी निरा निस्सार है जिसने यहां आराकर 
इन बातों का हर एक पहलू से नहों जॉचा श्रार जब तक 
सब ओर से सब युक्तियों का ठोंक-बजा नहीं लिया 
( जह। तक संभव हो तब तक एक राय को छोड़कर 
दूसरी राय कायम नहीं की । 
दे में से एक बात करना हमारा कर्त्तव्य है। या 
ते सीग्ब' या इन बातों की सच्चाई को स्वयं खे'ज निकालें। 
यदि दे'नों बाते असंभव हों, ते मनुष्यां में प्रचलित सब्रसे 
श्रेष्ठ युक्तिपूण विश्वास की किश्ती पर सवार होकर, 
भवसागर में अपने जीवन की किश्ती को छोड़ दे, जब 
तक कि काई भारी जहाज ( अवलंबन )--परमात्मा का 
स्पष्ट आ्रादेश--न प्राप्त हो जिस पर सवार द्वोकर हम 
बेवटक अपनी यात्रा ( जीवन-यात्रा ) को समाप्त कर 
सके" । जब आपने हम लोगों का खटका मिटा दिया 
है तब अब और कई प्रश्न करते मेरा जी नहीं हिचकता, 
ओर यदि ऐसा नहीं करूँगा ग्रार इस समय फे अपने 
विचार आप पर प्रगट नहों करता, ता फिर मुझे पछताना 
पड़ेगी, शिवी ओर मैं, हम देने ही आ्रापकी युक्तियों को 
तैाल रहे थे, श्रार मेरी समर में ये युक्तियाँ क'फी नहीं हैं । 
सुक०--दे सकता है। पर अब यह भी बतलाओ। कि किस 
किस जगद्दट की युक्तियों में कसर रह गई है ९ 
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शिमी--कस र इस बात की है कि मेरी समर में यह युक्ति 
एक सारंगो, उसकी ताँत ( डोरी ) और उसके खर 
( आवाज ) के विषय में भी कही जा सकती है। इस 
कह सकते हैं कि एक स्वर मिलाई हुई ख्रारंगी का सम 
स्वर एक भ्रदृश्य वस्तु है, अशरीरी है श्रार एक शुद्ध- 
निर्मल, सुंदर पदाथे है और सारंगी श्रैर उसकी ताँत ये 
दे'नों शरीरी हैं प्रौर ठीक शरीर की तरह मिश्रित और 
पा्थिव तथा नाशमान पदार्थों से बनी हैं । श्रब देखिए 
जब खारंगी टूट जाती है या उसकी ताँत उखड़ जाती या 
कट जाती है, ते यदि कोई आदसी वही युक्ति यहां भी 
लगाकर कहे ( जे कि आपने इस्रके पहले लगाई है ) कि 
सारंगी के टूटने से स्वर का नाश नहों हुआ और वह वत्ते- 
मान है, ते यह क़्योंकर ठीक होगा ९ क्योंकि सारंगी 
और उसकी ताँत ये दोनों नाशमान पदाथे ठहरे । इसर- 
लिये टूट फूट जाने पर सारंगी का अस्तित्व नहों रह 
सकता, पर अपने नाश से पहले वह उस सम स्वर को, 
जिसे शुद्ध निम्मे और अबिनाशी कहा गया है, नाश 
कर जाती है। अर्थात्‌ दुश्यमान सारंगी के नाश द्वोने 
के पहले हो, अदृश्य स्वर? का नाशद्दो जाता है। चाहे 
कोई भत्ते ही कह्दे कि स्वयं स्वर ते! कद्दीं न कहीं रद्देगा ही 
और इसे कुछ हानि पहुँचने के पहले सारंगी की 
लकड़ो और ताँत खड़ गलल जायगी । पर भाई सुकरात, 
सु १६ 
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तुम्हें यह भी मालूम हो है कि हममें से बहुत लोग ऐसा 
मानते हैं कि आत्मा, तत्त्वों (पंच महाभूत ) की 
मिलावट से पैदा होती है और सारंगी की तांत की तरह 
अपने उपयुक्त बंधन अथ्थांत्‌ शीत, उष्ण से बँधी है और 
जैसे खारंगी की ताँतों का उपयुक्त रूप से खींच खाँच - 
कर ठीक किया जाता हे, तब सम स्वर निकलता है उसी 
प्रकार से तत्त्वों की यथापयुक्त मिल्लावट से आत्मरूपी 
सम स्वर की उत्पत्ति जानो । अच्छा, भ्रब यदि आत्मा 
तत्त्वों की उपयुक्त मिलावट का एक सम स्वर! ठहरा, 
ते यह बात स्पष्ट हे कि जब शरीर का उचित से अधिक 
परिश्रम पड़ता है या रोग इत्यादि के कारण वह बहुत 
अधिक ढीला या निबेल हो जाता है, ते भ्रात्मा शुद्ध 
निर्म्मल, अदृश्य इत्यादि होने पर भी फारन नाश को प्राप्त 
हो जाती है, जेसे कि सारंगी के टहूटते हो स्वर का 
तत्काल नाश हो जाता है। चाहे सारंगी की लकड़ी 
और ताँत का गलते सड़ते कुछ दिन भी लगे' पर सम 
स्वर को नाश द्वोते देर नहीं लगती । वैसे ही क्षय हुए 
शरीर के अस्थि मांस का तो गलते सड़ते कुछ देरी भी 
लगे पर आरात्मा ते उसके पहल्ले ही नाश हो जाती है। 
अब यदि कोई ध्झदमी यही दावा पेश करे और कहे 
कि “तत्तवों की उपयुक्त मिलावट से जब यह शरीर बना 
है तब जब इस मिलावट में गड़बड़ हुई या कोई तष्ब घटा 
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बढ़ा तब बस, आत्मा का फारन नाश हो जाता है |” ते 
उसे हम क्या जवाब देंगे ९ 
शिमी की इस बात फो सुनकर गुरुजी कुछ देर तक, 
हम ले।गों की ओर तीक्षण दृष्टि से देखकर मुस्कराते हुए 
बेछ्े---शिमी की शंका बेशक ठीक है । अब यदि तुममें 
से इस तर्क का जवाब देने के लिये कोई तैयार है तो दे, 
नहीं ते मैं दूं गा। क्योंकि शिमी मुझ्के ऐरे गैरे लोगों की 
तरह मामूली ताकिक नहीं दिखता । उसके तक की प्रशाली 
पुष्ट है। प्रच्छा तो अब उसका उत्तर ईने के पहले मैं 
शिवी की शंका भी सुन लेना चाहता हूँ जिससे जवाब 
सेाचने के लिये कुछ अ्रवसर मिल्न जाय । अब यदि दोनों 
की बात सुनकर हमें दोनों की शंका और युक्ति ठीक 
मालुम हुई ते हम इनकी बात मान लेंगे, यदि गल्लत मालूम 
हुई ते भ्रपनी युक्तियों के पक्ष का समथेन करेंगे | अ्रच्छा 
भाई शिवी, अब तुम भी अपनी शंकाएँ कह जाओ | 
शिवी--हाँ, कहता हू , सुनिए । मेरी समर में आपकी सारी 
युक्तियों का मान लेने पर भो मेरी पद्चल्ली शंका ज्यों की 
त्यों बनी हुई है। इसमें संदेह नहीं कि आपने, मनुष्य 
के शरीर में प्रविष्ट होने से पहले प्रात्मा विद्यमान थी, 
इस सिद्धांत के सिद्ध करने में भ्रथने भरसक अश्रच्छी बुद्धि 
लड़ाई है। यदि दंभ की बात न हो तो यह भी कहा 
जा सकता है कि भ्रापने इस सिद्धांत को सदा के लिये 


( २४४ ) 


सिद्ध कर दिया है। में भो पहले की मानी हुई बात को 
अब अ्रस्वीकार नहीं करता हू, पर बड़ो भारी शंका यह 
रही जाती है कि मुझे इस बात का निश्चय नहीं हुआ है 
कि मरने के बाद भी आत्मा रहेगी | मैं शिमी की शंका 
से सहमत नहीं हूँ , जे कि कहता है कि आत्मा शरीर 
से भ्रधिक बलवान और स्थितिवाली नहीं है । मेरी राय में 
ते इन बातों में आत्मा शरीर से कहीं अधिक बढ़-चढ़- 
कर है। मेरे इस कहने पर आप कह सकते हैं कि जब 
मरने के बाद मनुष्य का कमजार हिस्सा--शरीर--क्रुछ 
दिनों तक बना रहता है ते उसके श्रेष्ठ ओर बलवान भाग 
झ्रात्मा के हमेशा बने रहने में तुम्हे' संदेह क्‍यें हुआ ९ 
से मैं एक पार्थिव दृष्टांत देकर समझ्लाना चाहता हू । 
फिर आप अच्छी तरह समभ जाइएगा कि मेरी शंका 
का स्वरूप कैसा है! ठीक शिमी की तरह मैं भी अपनी 
शंका को एक रूप देकर यों वर्णन करना चादइता हू । 
देखो एक जुल्लाहा बूढ़ा होकर मर जाता है, पर उसका 
सर्वधैव नाश नहीं हा जाता । वह कहीं न कहीं दूसरे 
ख्रूप में मैजूद रहता है। किस स्वरूप में रहता है से। 
सुनिए। उसी वल्न के स्वरूप में जे उसने बुना था । 
क्योंकि यद्यपि जुलाहा मर चुका है, पर जो वस्ल वह बुन- 
कर स्वय॑ पहनता था, वह वर्तमान है। देखिए, यदि 
चले सन्जे वि “ब्यादमी की मियाद ज्याद: है या वस्त्र की ? 
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कोन ज्याद: दिन टिकता है, श्रादमी या वद्य ९?” उससे 
यदि कहा जाय कि शआ्रादमी ज्याद: दिन टिकता है ते 
यह सच हो सकता है, पर यह कहकर यदि कोई यह 
मान ले कि जब वस्त्र जुलाहे के मरने के बाद मौजूद है 
ते उससे ज्यादा दिन टिकनेवाला जुक्षाहा तो कभो मरेगा 
ही नहों, ते क्‍या यह मूखंता की बात न होगी १ देखे। 
भाई शिमी ! तुम भी मेरी बात ध्यान देकर सुने, क्योंकि 
मेरी शंका की तुम्ददें जाँच पड़ताल करनी पड़ेगी। वद्ध 
मैजूद है अर्थात्‌ जुलाहे से कम दिन टिकनेवाली चीज 
मै।जूद है ते! ज्याद: दिन टिकनेवाला जुल्लाहा अमर है, 
यह ते काई युक्ति नहीं । क्योंकि जुल्ञाहा अयनी जिंदगी 
में कोड़ियों वस्र पहन-पहनकर फाड़ चुका है, केवल 
उसी एक अंतिम वस्ख से पहले ही वह मर गया है| 
इसलिये एक अंतिम वल्म जुल्लाहदे के मरने के बाद 
भी माजूद है, इस कारण से वस्ध की महिमा जुलाहे 
से कदापि बढ़ नहीं सकती और न इस कारण से मनुष्य 
या जुलाहा वस्र से कमजार या कम दिन टिकनेवाला 
ऋद्दला सकता है। नाशमान दोनों ही हैं। पर जब 
तक कई वल्ल नाश हो जाते हैं, तब्र तक एक ही मनुष्य 
बना रहता और अंत को एक अंतिम वस्न छोड़कर आप 
भी नाश हो जाता है। वही युक्ति में आत्मा पर घटाना 
चाहता हूँ। आत्मा और शरीर का संबंध में इसी तरह 
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का देख रहा हूँ । यह मानते हुए भी कि आत्मा शरीर 
से श्रेष्ठ श्रैर अधिक दिन तक टिकनेवाली है, हम कह 
सकते हैं कि आ्रात्मा अविनाशी नहीं, अंत को नाश दे 
ही जायगी। वह पअ्नेकों शरीरों का धारण करती रहती 
है, और एक शरीर के नाश होने पर दूसरे में प्रवेश करती 
है, जेसे एक कपड़ा फटने पर दूसरा कपड़ा पहिना जाता 
है। इसी तरह बहुत से शरीरों में प्रवेश करते-करते 
ओर निरबेत्ञ, क्षयी, रोगप्रसित शरीरों को सुधारने में 
अ्रपनी शक्ति ख्चे करते करते अंत को श्रात्मा की शक्ति 
क्षय होा। जावी है और एक अंतिम शरीर को छोड़कर, उस 
जड़ शरीर के गलने सड़ने के पहले ही प्रात्मा का नाश 
हो। जाता है। अब शरीर भी प्रात्मा से छूटने पर कुछ 
दिनों में गल सड़कर ठिकाने लग जाता है। सो केवल 
एक इसी युक्ति के भरोसे---“आत्मा शरीर से अधिक शुद्ध, 
श्रेष्ठ, निम्मेल और अधिक टिकनेवाली है” हम नहीं कह 
सकते कि मरने के बाद आत्मा बनी रहेगी ही । श्रच्छा 
यदि यह भी मान लें कि जन्म ग्रहण करने क॑ पहले 
हमारी आत्मा विद्यमान थी श्र मरने के बाद भी कुछ 
आत्माएं विद्यमान रहेंगी प्रौर दूसरे शरीर में प्रवेश करेंगी 
श्रौर उस शरीर के'छूटने पर तीसरे और फिर चौथे शरीर 
में भी जायेंगी, क्योंकि शरीर से श्रात्मा अधिक सामथ्ये- 
वाली श्रार कष्टसहिष्छु है; यह भी मान लेते हैं कि बार 
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बार शरीर धारण करने श्र छोड़ने में आत्मा का कुछ 
क्षय नहीं होता या दे। चार शरीर के बाद उसका नाश 
नहीं होता; पर यह कान कह सकता है कि इन दे। चार, 
दस पाँच, या सी दे। सी शरीरों में से निकलने पैठने पर 
उस्रका नाश नहीं हुआ, यह ते! कभी होगा ही नहीं | 
क्या जाने , क्षय होते होते हमारा यही अंतिम शरीर हो, 
जिसके नाश के पहले आत्मा भी छिन्न भिन्न होकर लय 
हो जायगी ! क्योंकि इसका किसको पता है कि अंतिम 
आत्मा-विनाश का शरीर यहो है या आगे आवेगा । इस- 
लिये आत्मा के नाश हो जाने का भय और खटका 
सखाभाविक ही है। जब तक यह स्राबित न हो जाय 
कि आत्मा एकदम से अविनाशी श्रार अजर श्रमर है तब 
तक आदमी मृत्यु से निडर कदापि नहीं दो सकता | 
सबको यहो खटका क्वगा रहेगा कि कहीं यही ते हमारा 
अतिम शरीर नहीं है, जिसके पहले ही श्रात्मा छिन्न भिन्न 
होकर ध्वंस हो जायगी | 

इतना कहकर फीडेो कहने लगा--इन जछ्ोगों की 
बात सुनकर हम सभे का जी बेचेन हो गया, जिसका 
जिक्र हम लोग श्रापस्र में करने भी लगे थे। पहले की 
युक्तियों से हम सर्बो का पूरा संतोष हे! गया था श्रौर 
अब नई शंकाश्रों का सुंनकर और अपने विश्वास को डगः 
मगाते देखकर आगामी सारी युक्तियों पर से भी हम लोग 


( १४८ ) 


की श्रद्धा कम होने लगी और आगे पीछे की सारी युक्तियाँ 
नि:सार प्रतीत होते देखकर हमारा जी ऊब गया और 
हमें यही मालूम होने लगा कि हमारी युक्तियाँ, हमारा 
निश्चय कुछ मूल्य नहीं रखता ओर न हम कभी यश्नार्थ 
सिद्धांत का निरूपण कर सकेंगे | 

इश०--भगवान्‌ जाने, में सच कहता हूँ फीडो, तुम्हारे दिल 
के भाव को में खर्य अनुभव कर रहा हूँ । जब तुम ऊपर 
की शंकाओं का वर्णन कर रहे थे तब में स्वयं मन हो 
मन कह रहा था कि तब ता आगे के लिये किसी न्याय 
या युक्ति का सहारा रहा ही नहों ? जब सुकरात की 
ऐसी प्रबल युक्तियाँ, जिनसे सबका संताष हे! गया था, 
मिट्टी में मिल्ल गईं ते अन्य युक्तियों का कहाँ ठिकाना 
लागा ९ क्‍योंकि आत्मा एक सम्मिलित खर है! इस 
सिद्धांत पर मैं बहुत दिनों से लट॒दू हूँ ओर तुमने शआराज 
जब वही बात देहराई ते मुझे भी फीरन अपना प्यारा 
सिद्धांत याद आ गया और अपने मन का यह संतेष 
दिलाने के लिये कि मनुष्य के मरते ही उसकी श्रात्मा 
मर नहीं जाती”, मुझे अरब श्रौर और युक्तियों की खोज 
करनी पड़ी । इस लिये अब विज्ञंब न करके जल्दी से कह ही 
डालो कि गुरुजी ( सुकरात ) ने फिर कान कान सी 
युक्तियाँ बतलाई थीं। इतने मगज खपाने के बाद तुम 
लोगों का पुनः बेचैन भर असंतुष्ट देखकर क्या वे कुछ 
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घबराए थे ? या पहले ही की तरह शांत भाव से 
अपने पक्त का समथन करने लगे ? उन्होंने तुम लोगों 
की पूरी पूरी दिल-जमई कर दी या नहीं ? सब हाल 
झुभसे ज्यों का त्यों कह जाओ | 

फीडे।--यों ते। सदा ही से में गुरुजी का विस्मय की दृष्टि से देखा 
करता था, पर उस समय से उनकी जो प्रतिष्ठा मेरे दिल 
में समा गई है, वैसी कभी नहीं समाई थी । किसी भी 
शंका का जवाब दे देना उनके लिये कोई बात ही नहीं 
थी। सबसे बढ़कर आश्चये ता मुझे उनकी भल्षमन- 
साहत श्र अच्छे खभाव पर हुआ था कि अपने से इतने 
छोटे छोटे छोकरें की शंका और खंडन को भी उन्होंने 
बड़ी गंभी रता और प्रतिष्ठा से सुना श्रौर तत्‌काल ही हम 
लोगों की दशा लक्ष्य कर ली जा इन शंकाओं को सुनकर 
हुईं थी और अत का ऐसी खूबी से हम लोगों के विज्षिप्त 
मन को शांत कर दिया कि मानों हम लेग किसी हारी हुई 
सेना के घायल सिपाही थे और भागे जाते थे जिन्हें हिम्मत 
दिलाकर, मलहम पट्टी करके, पुनः मैदान में अफसर ने 
डटा दिया हो, और शंकाओों को हटाने के लिये अपनी 
युक्तियों के पीछे चलने के लिये पुनः हिम्मत दिलाई हो । 

इश०--से कैसे ? 

फीडो--सुनो, कहता हूँ । मैं उनके बगल में एक तिपाई पर 
बैठा था और गुरुजी मुझसे बहुत ऊँचे बिस्तरे पर थे। 
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उन्होंन मेरे सिर पर हाथ फेरकर मेरे केश की लटों को 
हाथ में ले लिया--तुमने भी देखा द्वोगा, जेसा कि कभी 
कभी वे मेरे केशों से खेला करते थे--श्रार कहने लगे 
“'भेया फीडो | शायद कल्ल तुम अपने इन सुंदर ,केशों 
का कटवा डालोगे ?? डनके इस कहने पर में बोला 
कि 'मैं भी ऐसा ही विचार रहा हूँ ।” गुरुजी ने कहा-- 
'यदि मेरी सलाह मानों तो इन केशों का मत कटवाना |! 
मैंने पूछा--क्ष्यों ९ 
सुक० - देखे, यदि दम लोगों की युक्ति का आज अंत हो 
गया और उसे हम फिर से जिज्ञा न सके ते हम दोनों 
आज ही अपने केशों का कटवा डालेंगे। और यदि 
तुम्हारी जगह मैं होता और मुझे अब और कोई युक्ति 
न सूकतती ते में यह शपथ कर लेता कि “जब तक में 
फिर से नई युक्ति निकालकर शिवी ओर शिमी को तक 
के श्रखाड़े में पछाडूँगा नहीं तब सक पुनः केश धारण 
नहीं करूंगा |??# 
मैंने जवाब दिया--“पर दे जवानों से श्रकेला एक 
श्रादसी क्योंकर भिड़ सकता है”? ? इस पर गुरुजी 
बाले-' खेर काई हजे नहीं, अपनी मदद के लिये मुझको 
बुला लेना ।? 
. # देखो ब्रौपदी की प्रतिज्ञा--जब तक दुःशासन के रक्त से केश- 
सिखित न हेंगे, जूड़ा नहीं बाँधूंगी। 
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मैंने कहा 'भ्रच्छा ते अपनी मदद के लिये आपको 
न बुलाकर, अपनी तरफ से आप हो को मैं अ्रखाड़े में 
खड़ा कर देना चाहता हूँ? | इस पर गुरुजी बोले “दाने एक 
कह्वी बात है। पर हाँ, पहले हमें इस बात से अवश्य 
सावधान रहना चाहिए कि हमसे गलती न हो जाय ।?? 
मैं बेज्ञा--गल्लतती कैसी ९ 
पुक०--गल्लती इस बात की कि बार बार के तक और युक्तियों 
को सुनते सुनते घबड़ाकर कहीं हम न्याययुक्ति से घृणा 
न करने लग जाय, जेसे कि किसी किसी आदमी को 
'मानुख गंध! हे जाती है श्रथांत्‌ वे मनुष्यमात्र से धृणणा 
करने लगते हैं। मनुष्य की जातिमात्र से घृणा ओर तक 
की जातिमात्र से घृणा, दोनों प्रकार की घृणा का कारण 
एक हो खरा होता है। मनुष्य जाति से ते छूणा इस कारण 
होती है कि कोई आदमी किसी दूसरे आदमी को 
अपना सच्चा ओर विश्वासी मित्र समककर उस पर अंध 
श्रद्धा ओर विश्वास रखता है पर थोड़े ही दिनों में उस 
मित्र का विश्वासघात साबित हो। जाता और उसकी कलई 
खुल जाती है। जब इस प्रकार से मनुष्य बार बार 
ठगा जाता है औश्रौेर खासकर जब ये अविश्वासी ठग 
डसके नजदीकी रिश्तेदार या बंधु होते हैं श्रौर कोड़ियों 
मित्रों से उसका वैमनस्य हो जाता* है तो अंत को इसका 
नतीजा यह होता है कि उसे सारा संसार बेईमान 
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ओर दगाबाज दिखने लगता है श्रौर भलाई कहीं है 
इस बात का उसे कभी विश्वास ही नहीं होता और यों ही 
वह मनुष्य मात्र को घृणा की दृष्टि से देखने लग जाता 
है। क्यों, तुमने कभी ऐसा होते नहीं देखा ? 

फीडा--कई बार देखा है ; 

सुक ०--ते। यह क्‍या अच्छी बात हैं ? इससे क्‍या साफ 
प्रगट नहीं होता कि ऐसा आदमी बिना मनुष्य-प्रकृति को 
समभे मनुष्यों से बतांव व्यवहार करना चाहता है ९ 
क्योंकि यदि उसने मनुष्य-प्रकृतति का अध्ययन किया होता 
ते वह जरूर जानता होता कि वास्तव में बुरे आदमी 
पर भले आदमी इने गिने हैं ।! अधिक संख्या ते उन्हों 
मनुष्यों की है जिन्हें हम न तो बिलकुल बुरा कह सकते 
हैं श्रेर न बिल्ञकुल भ्रच्छा ही | 

फीडो--इससे क्‍या तात्पये है ? - 

सुक०--ठीक जो तात्पय्ये बिलकुल बड़ी श्रेर बिलकुल छोटी 
चीजों से है। कोई बहुत लंबा आदमी या बहुत बड़ा 
कुत्ता या बहुत नाटा आदमी या बहुत छोटा कुत्ता, 
ऐसी चोजें दो बिरली ही होती हैं या नहीं ? बैसे हो 

भ्रत्यंत शीत्रगमामी या अति मंदगामी, अ्रति नीच या 

अति महान, भ्रत्यंत गोरा या अत्यंत काला ये सब चीजें 
शायद हो कभी देखने में आती हैं या नहीं ? तुमने 
क्या यह लक्ष्य नहीं किया है कि इन सब बातें में 
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“अ्रति! की गिनती बहुत कम है और साधारण तार की 
चीजे' बहुत हैं 

फीडे--बेशक ऐसा ही है ' 

सुक«--बैसे ही यदि दुष्टता की बाजी लगे, तो अत्यंत दुष्ट 
पापात्मा बहुत थेड़े से निकलें। | क्‍यों, यह तुम मानते 
हो या नहीं ? 

फीडो--यह भी ठीक है । 

सुक०--जो हो, दुष्टात्मा निकलेंगे सही। यहाँ यह बात 
तक और मनुष्यों के बारे में एक सी नहीं घटती । मैं ते 
केवल तुम्हारी बातों के पीछे पीछे यहाँ तक आ गया | 
देनों का मुकाबला इस प्रकार का है। जब कोई 
अ्रादमी न्‍्यायशासतत्र बिना पढ़े किसी युक्ति को सच 
मान लेता है और फिर थेड़ी ही देर बाद, भूल से या 
सही ही उस युक्ति को मिथ्या समभने लगता है, ओर 
इस तरह जब बार बार कई बार होता है ते वह एक 
बार ही युक्ति और तकमात्र पर से विश्वास हटा लेता 
है। तुमने भी यह देखा होगा कि जा लोग रात 
दिन तके वितक किया करते हैं बे अंत में अपने ही को 
सारे जगत्‌ में बुद्धिमान मान बेठते हैं और समभते हैं 
कि केवल हमीं ने यह तत्त्व.ढू ढ़ निकाला है कि कह्दीं भी 
कोई बात निश्चित या पकी नहीं «है, न ते कोई युक्ति या 
तक॑ यथाथे है श्रार न कोई वस्तु यथाथे है। सब चीजें 
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बादत्नों के रंग की तरह छिन छिन बदलती जाती हैं; 
छिन भर के लिये भी ज्यों की त्यों नहों रदहदतों । 
फीडो---निस्संदेह कई आदमी ऐसे हो जाते हैं | 
सुक०--अच्छा ते अब यदि कोई न्याय या तकेयुक्ति की 
प्रणाल्ली वास्तव में सत्य हुई और जिसे हमारा मन ग्रहण 
भी कर सकता हो ते यह केसे शोक की बात होगी कि 
एक श्रादमी जिसे इन युक्तियों से वास्ता पड़ा है! श्रौर 
इन्हें कभो सच और कभी झूठा समर समझकर अंत 
का दुःखी हो एकदम खारा दोष न्यायशासत्र ही के 
सिर मढ़ दे ओर यों आप अपनी अयोग्यता का ढॉक- 
कर प्रसन्न हो जाय और फिर जन्म भर तकं, न्याय और 
युक्ति मात्र का गाली दिया करे और इसी प्रकार से सत्य 
ओर ज्ञान की प्राप्ति से हाथ थो बैठे ? 
फीडे--निस्संदेह ऐसा होना ते। बड़े शोक की बात होगी । 
सुक०--इसलिये हमें इस बात से सावधान रहना चाहिए कि 
हमारी आत्मा भो उस गत्तती को पढ्ले न बाँध बैठे कि 
सब तरह की युक्तियाँ गलत हैं, वरन हमें यह समझना 
चाहिए कि हम स्वयं गलती पर हैं। इसलिये हम 
सभों का अपनी गलती सुधारकर दुरुस्त दो जाना 
चाहिए। तुम लोगों को दुरुस्त हो जाना चाहिए 
अपनी झआागे की ज्ञिंदंगी के लिये और मुझ्के दुरुस्त हो 
जाना चाहिए तत्काल की मृत्यु के लिये; क्योंकि जब इतनी 
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शंकाएँ उठ खड़ो हुई हैं ते इस समय मुझे भी खटका 
हो रहा है कि शायद अपनी आसन्न सृत्यु का सामना मैं 
ज्ञानियों की तरह न कर सकूँ। इस समय मेरी हालत 
संशय में पड़े हुए मूख मनुष्यों की तरह हो रही है 
जे! केवल्न अपने तके के घोड़ों का सरपट दाोड़ाए चलते 
हैं ओर यद्दध जरा नहीं सोचते कि जिस प्रश्न पर वे विचार 
कर रहे हैं, उसमें कुछ सार है या नहीं। उन्हें कंवल 
अपने श्रोता को यही समभाने से काम रहता है कि जो 
कुछ “मैं कह्दता हूँ ठीक है! पर मेरी समझ में इन लोगों 
में और मुझमें आज केवल एक ही बात का अंतर है। 
मुझे इस बात की लालसा नहीं है कि जो कुछ में कहूँ, 
बिना समझे बूभे मेरे श्रोता उसे सच मान ले, पर हां 
अपने मन को आराप संतुष्ट करने की मुझे बड़ी चिंता है । 
आप लोगों ने मेरे तके को देखा यद्द केसा स्वा्थपर है। 
अब यदि मेरा कहना सच हो ते उसे मान लेना अच्छा 
है, और यदि सत्यु के बाद कुछ रही नहीं जाता ते भी 
अपने मरने के समय तक जो कुछ थाड़ा सा समय बाकी 
रह गया है उसमें में रो धेकर आप लोगों को ज्याद: 
तंग नहीं करूँगा । इस प्रकार का अज्ञान हमेशा रहेगा 
नहीं--क्योंकि ऐसा होने से एक बुराई की जड़ कायम हो 
जायगी--बहुत शीघ्र उसका अंत होगा। अच्छा ते 
अब शिमी क्झौर शिवी, आप दोनों महाशय तैयार दे 
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जाइए, हम अब भ्रपनी युक्ति का पासा फेंकते हैं । मेरी 
एक बात पल्ले बाँध लो। वह यह है कि मेरी बाते' 
सुनते समय यह मत समभना कि कहनेवाला सुकरात 
है---केवल इसी बात का ध्यान रखना कि कददनेवाला सच 
कहता है या नहीं । यदि मेरी बात सलय प्रतीत हो ते 
सहमत हो जाना । यदि अन्यथा प्रतीत हो ते तुम 
लोगों के जी में जो जो तके ओर शंकाएं उठे' उन सबसे 
मेरी बात का खंडन करते जाना ओर इस बात की भी 
चौकसी रखना कि तुम लोगों का निश्चय कराने की घुन 
में कहों मैं तुम्हें श्रौर स्वयं अपने का भी धोखा न दे बेटू 
और झ्पनी निस्सार युक्तियों को, बरें के टूटे हुए डंक 
की तरह, झपने पश्चात्‌ नाश होने के लिये छाड़ता जाऊँ। 

प्रच्छा, ते अब भ्राओर अपने विषय का शुरू करें। 
में एक बार फिर से तुम्हारी शंकाओं को देहरा जाता हूँ, 
जिसमें कहीं कुछ भूल समभक गया होर्ऊँ ते ठीक हे। 
जाय । अ्रच्छा ते भाई शिमी, तुम्हारी शंका ते. जहाँ 
तक में समझा हूँ, यह है कि यद्यपि आत्मा शरीर से 
अधिक श्रेष्ठ और दिव्य गुणोंवाली है, ते भी एक सम 
स्वर की तरह उसकी बनावट होने के कारश वह शरीर से 
पहले ही नाश हो जायगी?, श्रार शिवी यह कहता है कि 
“श्रात्मा शरीर से अधिक कष्ट-सहिणएु है---सामथ्येवाली 
है--पर यह कान कह सकता है कि बहुत से शरीरों को 
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धारण करते करते निबंल होकर अंत को एक अंतिम 
शरीर छोड़कर वह नाश नहीं हो जायगी ९ एक बार की 
मृत्यु से नहीं तो बार बार की मृत्यु से ते एक दिन भ्रात्मा 
का नाश होगा हो, क्‍योंकि शरीर तो अनंत काल से 
नाश होता ही चल्ता श्राता है। क्‍यों भाई शिवी श्रौर 
शिमी, यही सब या और कुछ भी है ९ 

शिवी औ्रैर शिमी--नहीं , हम लोगों को श्रोर कुछ कहना नहीं 
है। आप हम दोनों के तात्पये का ठीक समभ गये हैं। 

सुक०--भ्रच्छा ते पहले हम लोगों ने जो सब सिद्धांत स्थिर 
किये थे उन सब! को खंडित समझा जाय या उनमें से 
कोई कोई सिद्धांत माना जाय ९ 

शिमी--थोड़े से सिद्धांतों को छोड़कर, बाकी के सभी माने 
जायेंगे । 

सुक०--अ्रच्छा ते हम लोगों में 'ज्ञान केवल्ल पूवस्मति है! यह 
सिद्धांत जे तय पा चुका है, उसके बारे में तुम्हारी क्‍या 
राय है ? और इसके संग जो यह सिद्धांत स्थिर किया 
गया था कि जब ज्ञान स्मृति है तो इस शरीर में केद होने 
के पहले हमारी आत्मा पहले भो अवश्य कहीं थी, इस 
सिद्धांत को भी मानते द्वा या नहीं? , 

शिवी--निस्संदेह मानता हूँ। मुझे उसी समय से इस 
सिद्धांत पर पूरा निश्चय हो गया है ग्रौर उससे विश्वास 
हटाने का इस समय मुझे कोई कारण नहीं दोखता | 
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शिमी--मेरी भी यही राय हैे। इस राय को बदलना मेरे 
लिये एक ताञ्जुब की बात होगी। 

सुक०--पर भाई साहब ! तुम्हें श्रपनी यह राय बदलनी पड़ेगी, 
क्योंकि तुम्हारी यह युक्ति कि 'स्वर एक सम्मिलित 
पदाथे है श्रौर आत्मा शरीर के तत्त्वों से मिलकर धना हुआ 
एक स्वर विशेष है? यदि सद्दी साबित हुई, ते तुम्हारी 
पहली राय टिक नहीं सकती | अच्छा क्या तुम यह 
बात मान लोगे कि 'उन पदार्थों के अस्तित्व के पहले, 
जिनकी मिलावट से स्वर उत्पन्न होता है, स्वर मौजूद था ?? 

शिमी--ऐसा क्योंकर मान सकता हूँ ९ 

सुक०--पर जब यह मानते हो कि मनुष्य के शरीर में प्रविष्ट 
होने से पहले श्रात्मा मैजूद थो श्र वह भात्मा शरीर 
के सम्मिल्लित तत्त्वों ही का परिणाम है, तो बिना ऐसा 
माने तुम्हें श्रार दूसरा क्या उपाय है ? फिर तुम्हारा 
सम 'स्वर” वह पदाथे नहीं रह जाता जैसा कि तुमने 
कट्दा है। सारंगी श॥यौर ताँत तथा उसका शब्द, (जब 
तक स्वर मिलाया नहीं जाता) पहले आता है और इन 
ख्रबों से मिलकर सम स्वर पीछे बनता है श्रौर सारंगी 
इद्यादि से पहले नाश हो जाता है। यहाँ इन तीनों 
चीजों से मिलकर खर बना, वह पहले कहों नहीं था । 
इन तीनों चीजों के पहले सम खर स्पष्ट नहीं था। पअ्ब 
तुम मानते हो कि आत्मा शरीर में प्रविष्ट होने के पहले 
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से थी, फिर कहते हो कि शरीर के भिन्न भिन्न तत्त्वों फे 
यथोपयुक्त मेल से (खर की तरह) झ्रात्मा की उत्पत्ति हुई 
है। क्या ये दोनों परस्पर विरुद्ध बाते” तुम मानते हो ? 

शिमी--नहीं, ऐसा क्योंकर मान सकता हूँ ९ 

सुक०-खेर, पर खर किस तरह बनता है, इस युक्ति में तो 
कोई भूल है हो नहीं ९ 

शिमी--नहों । 

सुक ०---तब तुम्हारी युक्ति गलत है। भ्रच्छा में तुम्हें एक बात 
का खुलासा कर देता हूँ जिसमें तुम्हें वैसी उन्लकन न पड़े । 
दे! में से एक बात चुन लो ! जो सिद्धांत तुम्हें अधिक 
पुष्ट मालूम पड़े उसी का मान लो । या ते ज्ञान, पूल्वे- 
स्वृति? है इसे मान लो या “भ्रात्मा एक सम्मिलित स्वर 
विशेष है? इसी सिद्धांत को मान लो । जिपे मानकर 
अपना पक्ष सबल समझो, उसी सिद्धांत को मान हो 
श्र दूखरे से इनकार कर दे, तब आगे चलेंगे । 

शिमी--मैं ते। भाई 'ज्ञान पू्वेस्मति है! इसी पहले सिद्धांत 
का मानता हूँ । क्योंकि आत्मा एक सम्मिलित स्व॒र 
विशेष है! यह दूसरा सिद्धांत कभी मुझे खोलकर भ्रच्छी 
तरह किसी ने समभ्काया नहीं है, केवल श्राम लोगें को 
कहते सुनकर, मैंने ऐसा स्थिर किया था। इसकी 
जड़ कुछ मालूम नहीं पड़ती » केवल संभावना के 
स्राधार पर यह टिका है। संभावनावाली बात--.हो 
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सकती है--होगो-- इस नींव पर जो बात मानी जा रहा 
है, ऐसे सिद्धांतों को में धोखे की टट्टो समझता हूँ प्रौर 
यदि कोई सावधान न रहे, तो इन सिद्धांतों के पीछे चल- 
कर भ्रम में पड़ सकता है। पर पूव॑स्मृति और ज्ञान 
वाल्ला सिद्धांत एक मजबूत सहारे पर टिका है श्रौर 
विश्वास करने योग्य है । मुझे इस बात पर पूरा विश्वास 
है कि “ शरीर में प्रविष्ट होने से पद्ले झात्मा मौजूद 
थी |!” जैसे असलो सत्ता या असली तत्वों के अस्तित्व 
में मुझे विश्वास है वेसा ही इसमें भो है | और यह मुभ्के 
अच्छी तरह निश्चय करा दिया गया है कि “भ्रसली तत्त्व” 
( परमात्मा ) का श्रस्तित्व झ्रवश्य है श्रार इसका 
यथेष्ट प्रमाण भी में सुन चुका हूँ । अस्तु, तात्पय्ये यह 
निकला कि में किसी के कहे से यह नद्दीं मान सकता 
कि आत्मा सर विशेष है श्रेर न मेरा दिल ही अब इस 
बात को स्वीकार करता है | 

सुक०--अच्छा और एक दुसरी तरह से भी इस प्रश्न को 
विचारो । कोई खर विशेष” या दूसरा कोई मिश्रित 
पदाथ कई पदार्थों से मिलकर बनता है। अच्छा ते 
जिन पदाशों से मिलकर वह बना है, उन पदार्थो" की जे 
अवस्था रहती है, उससे मिलकर बने हुए मिश्रित पदा्थे 
की भी वहो अवस्था रहती है या नहीं ९» 


» कारण के गुण काय्ये में रहते है या नहीं ? 
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शिमी--रहती है । 

सुक०--तात्पये यह कि ये दोनों समान गुणवाले होते हैं! 
जो गुण कारण में रहते हैं, वे ही काय्ये में भी दिखाई 
देते हैं। जिस द्वाल्षत में कारण रहेगा, काय्य को भी 
उसी हालत में रहना पड़ेगा। उसकी विरोधी अवस्था 
में वह रह नहीं सकता | 

शिमी--बहुत ठीक , 

सुक०-- ते! स्वर जिन तत्त्वों से बना है उन तत्त्वों का वह 
नायक नहीं बन सकता | उसे उन तत्त्वों के पीछे पीछे 
चक्लना पड़ेगा । अर्थात्‌ जब पहले तत्त्व इकट्ठ होंगे तब 
स्वर निकलेगा । स्वर पहले हो निकल आवे और उसके 
पैदा करनेवाले तत्त्व पीछे से पैदा हों, यह असंभव है । 

शिमी-- बेशक । 

सुक० -फिर यह अपने तत्त्वों का विरेधी कोई गुण भी प्रेगट 
नहीं कर सकता श्रथांत्‌ जिन तत्त्वों से बना है उन तत्त्वों 
में जो गुण हैं, उन गुणों के विरुद्ध काई चाल या भ्रावाज 
नहीं निकाल सकता । 

शिमी--बहुत ठीक | 

सुक०--अश्रच्छा तो मिले हुए स्वर# से क्या मतत्तब है यह 
ते तुम समझते ही हो। मिले हुए स्वर से तात्पय 
यही है कि जिन पदार्थों से मिलकर वह बना है उनके 
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वह सवेथा प्रनुकूल हो । “मिले हुए स्वर! का यह स्वर 
स्वभाव ही है । 

शिमी--मैं ठीक समभ्का नहीं । 

सुक०--देखे, खुलासा किए देता हूँ। जब स्वर मिला[ूकर 
स्वर चढ़ा दिया जाय ( पंचम या सप्तम कर दिया 
जाय ) तो वह चढ़ा स्वर कहलावेगा । जब घटाकर 
उतार दिया जाय ता वह उतरा खर ( ऋषभ गांधार ) 
कहलावेगा । यह स्वर बहुत चढ़ा है, या यह खर नीचा 
है, ऐसा कहते हैं या नहीं ? 

शिमी--क हते हैं । 

सुक०--भ्रच्छा भ्रब यदि आत्मा का वैसा ही एक स्वर-विशेष 
मानागे ते उसे भी स्वर की तरह बड़ा छोटा कहोगे । 
क्या यह कह सकते हैं कि यह आत्मा बढ़ी है ओर यह 
आत्मा छेटी है ? यह आत्मा सप्तम खरवाली और यह 
आत्मा ऋषभ स्वरवाल्ी है ? क्‍या भ्रात्मा में ऐसा विभाग 
कर सकते हो ? 

शिमी--कद्ापि नहीं । 

सुक ०--एक बात ते बतल्लाओ । कोई श्रात्मा ज्ञानी, धामिक 
श्रौर सज्जन होती है और कोई श्रज्ञानी, पापी और दुष्ट 
होती है ? क्‍यों होती है या नहीं ? 

शिमी--बेशक होती है। 
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सुक०--भ्रच्छा श्रब जो लोग आ्रात्मा को केवल एक सम स्वर- 


विशेष मानते हैं, वे आत्मा के इन भले श्र बुरे गुणों की 
क्या व्याख्या करेंगे ? क्‍या इन्हें सम स्वर श्लौर विषम 
स्वर कह्टेंग, सुरीला और बेसुरा जेसा कि गवैये लोग 
कहते हैं ? अच्छी आत्मा सुरीली श्रौर बुरी आत्मा बेघुरी 
है क्‍या ऐसा कहेंगे ? क्‍या अच्छी आत्मा का स्वर 
मिला# हुझा कहलाएगा श्रौर बुरी आत्मा बेसुरी कह- 
लाएगी ९ श्रात्मा जब स्वयमेव ही एक सम स्वर-विशेष 
ठहदरी तो क्या फिर डसी श्रात्मा के भीतर एक विषम 
स्व॒र अर्थात्‌ दूखरी विषम श्रात्मा भी मानोगे अथवा बुरी 
श्रात्मा का बेसुरी ( स्वर-रहित] ) मानोगे ९ 


फीडो--शायद शिमी इसका जवाब न दे सके, पर सिवाय 


इसके ओर क्या कहा जा सकता है ? 


सुक०--पर ऐसा तुम कह नहीं सकते क्योंकि यह पहले ही 


कनन-+ 


तय पा चुका है कि एक आत्मा दूसरी आत्मा से किसी 
प्रकार कमती बेशी नहीं है। खुलासा यह है कि हम 
लोग इस बात में सहमत हे चुके हैं कि एक स्वर 


( सम स्वर ) सम ही है, विषम होने पर वह फिर सुरीला 








# सुरीली । 


| स्वर-रहित हुईं तो फिर श्रात्मा ही नहीं रहेगी, क्योंकि आत्मा 


स्वर है ( सम स्वर सुरीली है )। 


| यहाँ 'स्वर! शब्द जहाँ जहाँ आजा है उससे 'सम स्वर? ही 


समझना चाहिए । 
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स्वर॒ नहीं कह्दला सकता श्रर्थात्‌ फिर उसे सम स्वर 
नहीं कह सकते । 

शिमी--बेशक । 

सुक०--और सुरीक्षा खर उसी को कहते हैं जो ज्याद: 
चढ़ा और ज्याद: उतरा नहों होता । क्‍यों ऐसा ही 
है या नहों ? 

शिमी---ठीक । 

सुक०--भ्रच्छा ता जे। स्वर न ज्याद: चढ़ा है और न ज्याद:ः 
डतरा है वह सम स्वर है या नहीं ९ 

शिमी--हे । 

सुक०--अच्छा ते! अब यदि कोई आत्मा किसी दूसरी आत्मा 
से कम बेशी नहीं तो किसी आत्मा का विषम स्वर की 
आत्मा श्रौोर किसी आत्मा को सम स्वर की आत्मा ऐसा 
क्या कह्ट सकते हो ? 

शिमी--कदापि नहों । 

सुक०--अच्छा अब यदि धम्मे को सम स्वर माने श्रर अधर्म्म 
को विषम स्वर माना ते धाम्मिक आत्मा को सम स्वर- 
वाली श्रात्मा और अधर्म्मी आत्मा का विषम स्वरवाली 
आत्मा मानना पड़ेगा, पर विषम स्वर जब हुआ्ना ते 
वह श्रात्मा रही ही नहीं; क्‍योंकि तुम कहते हो। कि तत्त्वों 
के यथेपयुक्त मिलावट से सारंगी के मिले हुए सम स्वर 
की तरह भझात्मा की उत्पत्ति है। जेसे बेसुरी सारंगी से 
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सम खर या सुरीज्ञा खर नहीं निकलता वैसे ही अधर्म्मी 
श्रात्मा को यदि बेसुरी ( विषम खरवबाली ) मानो तब 
वह आत्मा ही नहों रह जायगी | 

शिमी--ठीक । 

सुक०--श्रार भी साफ यह है कि यदि अधम्म, विषम स्वर 
है प्रार (विषम स्वर!” जब तक सम न हो श्ात्मा बन नहीं 
सकती श्र जब श्रधर्म्मी आत्मा मैौजूद है ता इसकी 
मीमांसा क्योंकर होगी ? यदि आरात्मा सम खर है ते 
फिर अधर्म्मी आत्मा होनी ही नहीं चाहिए, सब श्रात्माएँ 
धाम्मिक होनी चाहिएं, क्योंकि सम स्वर कभी विषम 
खर नहीं होता | 

शिमी--बेशक । 

सुक०--श्रौर यदि श्रात्मा पूणे हुईं तो उसमें कभी कोई पाप 
रपशे करेगा ही नहों । 

शिमी--निस्संदेह । 

सुक०--तो इन युक्तियों का सार यह निकला कि यदि खर 
फी तरह सब की भ्रात्मा सम खर है ते सब आआात्माएँ 
एक सी होनी चाहिए । 

शिमी--बेशक । 

सुक०--पर क्या ऐसा है ? यदि तुम्द्दारा यह दल्लील कि 
' आत्मा एक सम स्वर विशेष है ?” सही होती ते। फिर 
इस जड़ पर कायम की हुई युक्तियों की क्या दशा होती ९ 
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शिमी-- बेशक दुदंशा होती । 

सुक०--श्रच्छा श्रेर एक बात सुना। आदमी में जितनी 
चीजें हैं उन सबों में श्रात्मा श्रेर विशेषकर ज्ञानी आत्मा 
ही शरीर को वश में रखती है या नहीं ? 

शिमी--निस्संदेह रखती है । 

सुक०--अश्रच्छा वह आत्मा शारीरिक वासनाओं के वश हो 
जाती है या उन वासनाओं को रोकती है ? श्रौर भी 
खुलासा किए देता हूँ । देखे जब शरीर को भूख प्यास 
लगती है ते ऐसा कया कभी नहीं होता कि आत्मा जब- 
देस्ती उसे खाने पीने से रोक दे या इसी तरह शरीर की 
हजारों तरह की वालनाओं का समय समय पर लगाम 
देकर वह रोक देती या नहीं ? 

शिमी--बेशक रोकती है । 

सुक०--पर यदि यह मान लिया कि आत्मा एक सम स्वर 
है! बँधी हुई गत है, तब वह अपनी बँधी हुई लय के 
विरुद्ध कभी कोई स्वर नहीं निकाल्ल सकती या जिन तत्त्वों 
से वह बनी है उन तत्त्वों फे गुणों के विरुद्ध वह जरा भी 
इधर उधर टसक नहीं सकती, अपनी बँधी हुईं गत 
से जरा भी इधर उधर नहीं हो सकती, जैसे कि एक 
बँधा हुआ रबर जिस पर्दे पर बांधा गया है उसी पर्दे का 
स्वर देता है, इधर उधरःकी कोइ लय या तान नहीं दे 
सकता । उसे उन्हीं तत्त्वों के पोछे पीछे चलना पड़ेगा, 
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वह तत्त्वों को अपने पीछे चला नहीं सकता। क्यों, यह 
बात ठीक है या नहीं ९ 

शिमी--बहुत ठीक है । 

सुक०-- श्रच्छा अब आत्मा की ओर देखिए । यह तत्त्वों के 
पीछे चलती है या तत्त्वों का अपने पीछे चल्लाती है । 
यदि जिन तत्त्वों से ( पंच भेतिक स्वर से ) बनी हुई तुम 
इसे मानते हो, उन तत्त्वों के पीछे न चल्लकर, उन तत्त्वों 
को श्रपने वश में रखती हुईं दिखाई देती है ते फिर यह 
बात क्योंकर सिद्ध दो सकती है कि आत्मा पंचभौतिक 
सम खर की तरह है। देखे शआ्रात्मा शारीरिक तत्त्वों को 
बराबर बाधा देती है। वह भूख प्यास, काम क्रोध, 
लोभ माह इत्यादि का समय समय पर वश में करती, 
इंद्रियां के विषयों को रोककर उन पर हुकूमत चल्लाती, 
आल्षस्य श्राने पर शरीर से जबरदस्ती कसरत करवाती, 
कुवासना श्रार बुरी संगत से मनचले घोड़े की तरह शरीर 
की ज्गाम को खींचकर रास्ते पर लगाती श्रौर हर दम 
शरीर को धम्म का शाखन देती रहती और सन्‍्माग में 
चलने के लिये धमकाती रहती है। कर प्राचोन ऋषियों 
ने भी शारीरिक वृत्तियों का वश में रखने की शिक्षा दी है 
श्रौर इसे दृष्टांत द्वारा दिखाया है। कइयों ने झाजन्म 
ब्रह्मचय्ये धारण किया है। यह सब क्‍या वे लोग कर 
सकते या कह सकते यदि आत्मा को एक सम स्वर 
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विशेष माने होते और उसे शरीर की कुवासनाओं के वश 
में चलनेवालो माने होते ? क्‍योंकि यदि आत्मा शरीर 
से भिन्न, उत्तम, श्रेष्ठ, दिव्य-गुण-युक्त न होती ते शरीर 
को वश में क्योंकर रख सकती थी ? यदि वद्द शरीर 
ही की परिणाम स्वरूपा स्वर-विशेष होती तब ते। वह शरीर 
की इच्छा या वासना फे विरुद्ध कभी कोई काम कर ही 
नहीं सकती, पर बराबर ऐसा करने की सामथ्ये रखती 
है, यह बात तुम मानते हो। या नहीं ? 

शिमी--बेशक मानता हूँ । 

सुक०--तब तुम्हारा यह कहना कि “आत्मा एक सम स्वर- 
विशेष है? बिलकुल गलत है । क्योंकि यदि ऐसा मानोगे 
ते ऊपर की मानी हुईं सारी बातें गलत माननी पड़ेंगी, 
जिन्हें कि तुम अभी सही मान चुके हो | 

शिमी--हाँ, से ते ठीक है । 

सुक०--बहुत श्रच्छा, तब में समभता हूँ कि तुम्हारी खर- 
वादिनी देवी को ज्यों त्यों कर में शांत करने में सफल्त 
हे गया हूँ। अच्छा अब शिवी के बड़े तकंद्वेवता की. 
पारी है। अब इस महादेव को किस युक्ति से शांत 
किया जाय ? 

शिवी--भ्रापके सिवाय शौर किसे वह युक्ति मालूम द्वोगी ? 
जिस ढेंग से आपने “श्रात्मा सम स्वर है”? इस सिद्धांत 
का खंडन किया है, उस ढंग की खूबी को देखकर मेरी 
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बुद्धि चकित हो! रही है। जिस समय शिमी की यह 
शंका मैंने सुनी थी ते में बड़ा विस्मित था कि इस शंका 
का समाधान क्योंकर किसी से हो सकेगा ? पर आपके 
जबान हिलाते ही उसकी शंका को हवा होते देखकर 
मेरे विस्मय का ठिकाना नहीं रहा ! क्‍या ताज्जुब कि मेरे 
महादेव की भी वही दशा हो ९ 

सुक०--देखे। भाई शिवी ! अधिक अभिमान अच्छा नहीं । 
कहीं ऐसा न हे! कि किसी की दृष्टि लग जाय और जो 
कुछ युक्तियाँ सोचो गई हैं, वे भी गड़बड़ में पड़ जायें । 
खेर, भगवान्‌ की जो मरजी है, सो ही दोगा। हमें 
हिम्मत नहीं हारनी चाहिए ओर श्रब तुम्हारी शंका को 
पुनः: दोहराकर, अपनी युक्ति का लगाना शुरू करता 
हूँ | तुम्हारे सारे कथन का निचेड़ यह है कि--- आ्रात्मा 
सदा अजर और अमर है, यह सिद्ध किया जाय; क्योंकि 
यदि श्रात्मा ऐसी न हुई, ते फिर ज्ञानियों का यह विश्वास 
करना, कि मृत्यु के बाद परलेक में उनका बड़ी उत्तम 
गति प्राप्त होगी, बिलकुल मूखेता साबित हे! जायगा और 
उनका जन्म भर का संयम मिट्टी में मिल जायगा /? तुम 
कहते हो कि--भ्रात्मा को श्रेष्ठ, सामथ्येवाली और 
दिव्यगुणयुक्त सिद्ध कर देना ही यथेष्ट नहीं है, क्योंकि 
इससे वह निश्चित भ्रजर अमर सिद्ध नहीं हो सकती । 
इससे केबल यही सिद्ध द्वाता है कि उसकी उम्र बड़ी है, 
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मियाद लंबी है श्रेर अपनी इस मियाद में अर्थात्‌ कई 
पूर्व जन्मे में उसने बहुत से काम किए कलर फल्न भागे । 
यह सब कुछ करने पर भी वह सदा के लिये श्रजर भ्रमर 
क्योंकर हो गई ९ तुम्दारा कहना यह है कि जब से 
उसने मनुष्य के शरीर में प्रवेश करना शुरू किया तभी 
से उसके पीछे रोग लग गया और उस्रके नाश का 
बीज बाोया गया शऔलर इस प्रकार से कष्ट भागते भोगते 
ग्रेत का किसी एक जन्म में उसका नाश हो जाता 
है। तुम यह भी कहते हे! कि जब इस बात का कुछ 
निश्चय है ही नहों कि कैन सा आखरी शरीर है ते 
सब लोगों का मृत्यु से डरना स्वाभाविक है। में जहाँ 
तक समभता हूँ, तुम्हारी शंका का निचोड़ यही है। 
में बार बार इसका उल्लेख इसलिये कर रहा हूँ कि कोई 
बात छूट न जाय और तुम्हें इसमें कोई बात घटाना 
बढ़ाना हो तो वह भी कर सको | 
शिवी--भ्रापने जेसा कहा, वह्दी मेरा तात्पय है। मुझे 
इसमें काई बात घटानी बढ़ानी नहीं है । 
इसके बाद गुरुजी ( सुकरात ) कुछ देर तक चुप- 
चाप बैठे हुए, कुछ सोचते रहे, फिर बोले-- तुम्हारी 
बात का जवाब देना हँसी खिलवाड़ नहीं है | उत्पत्ति और 
नाश के सारे सिद्धांतों की छानबीन करनी पड़ेगी । खेर, 
तुम यदि उचित समझे ते में तुम्हें श्रपनी बीती ख॒ना 
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सकता हूँ श॥लौर मेरे इस श्रनुभव से यदि तुम्हें कोई बात 
मिल गईं ते इससे तुम शअ्रपनी शंका के समाधान में सहा- 
यता ले सकते हो ।?”? 

शिवी--बेशक, में आपके अनुभव को सुनने की बड़ी लालसा 
रखता हूँ । 

सुक०--खैर, ते झब कहता हूँ, सुनिए--जब मैं युवा था, 
उस समय मुझे प्रकृति-विज्ञान (?))95४0७) ४००७7०७) के 
जानने का बड़ा शौक था, और हर एक चीज के कार्य 
कारण पश,्रौर उत्पत्ति विनाश का पता लगा लेना मैं बड़ी 
बात समभृता था। केवल शीत उष्ण के संगम से 
प्राणियों फी उत्पत्ति है; या वायु अ्रप्मि या रक्त इत्यादि 
उनकी उत्पत्ति का कारण है; या यद्ट सब कुछ नहीं है, 
केवल मस्तिष्क ( दिमाग ) ही सब बातों का मूल है, 
जिससे दशेन, श्रवण, घाण, रसना इत्यादि की उत्पत्ति है; 
अथवा मन, वासना, इच्छा, स्मृति ये सब इसी दिमाग 
और इंद्रियों में संबंध रखते हैं? इत्यादि इन्हीं सब 
बातों में मेरा दिमाग चक्कर खाया करता था। इन पदार्थों 
के नाश और लय की भी में परीक्षा करने क्गा तथा पृथ्वी 
और श्राकाश में जे! जो प्ररिवर्तन होते हैं उनकी भी जाँच 
मैंने शुरू कर दी। इन खब पचड़ों में पड़कर अंत को 
मैंने यही परिणाम निकाला कि इन खारी विद्याओं के 
सीखने में मैं बिल्कुल शअ्योग्य हूँ। आगे, में तुम्हें यह 
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बात साबित कर दूगा । इन बातों के सीखने की धुन में 
में ऐसा लीन हो गया, कि पहले जो कुछ श्रच्छी तरह 
जानता भी था, वद्द भी भूल जाने लगा, यहाँ तक कि 
पहले का सारा सीखा सिखाया चापट हो गया। और 
की ते क्‍या मनुष्य की वृद्धि और पुष्टि का कारण भी मैं 
भूल गया । पहले तो मैं प्रत्यक्ष प्रमाण से यह जानता 
था कि मनुष्य की बुद्धि श्रार पुष्टि भोजन पान से होती 
है ग्रेर बही भोजन पचकर मांस बनता है और मांस में 
मांस तथा हड़ी में हड़ी बढ़-बढ़कर शरीर को बढ़ाती है 
श्रौर इसी प्रकार से शरीर के श्रार सब तत्त्व भी यथाक्रम 
बढ़ते और बालक को पद्ढा जवान मर्द बना देते हैं। अरब 
तुम्हीं बतलाओ, मेरा यह विश्वास युक्तियुक्त था या नहीं ? 

शिवी--निस्संदेह युक्तियुक्त था । 

सुक०--यह ते हुई एक अनुभव की बात | श्रब दूसरे अनु- 
भव का भी हाल सुने । जब में किसी लंबे आदमी को 
एक नाटे आदमी के बगल में खड़े देखता तब, वह वक्त नाटे 
आदमी से मुट्टी भर बड़ा हे, ऐसा निश्चय कर लिया 
करता था, ठीक जेसे छोटे बड़े घोड़े के बारे में लोग निश्चय 
किया करते हैं; और इस सिद्धांत में भी मुझे काई संदेह 
नहीं था कि दस की संख्या श्राठ से दे संख्या अधिक 
है अथवा कोई दे हाथ लंबी चीज एक हाथ लंबो चीज 
से दुगुनी बड़ी है । 
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शिवी---ते अब क्या ऐसा नहीं मानते ? 
सुक०--सच पूछे। ते बात यह है, कि इन सब बातों का 
असल्ली कारण में जानता हूँ, ऐसी प्रतीति मुझे नहीं है । 
यदि तुम पूछी कि क्यों ? ते मेरा उत्तर यह है कि 
मुझे दाना में से एक बात का भी निश्चय नहों है, एक 
ते यह कि जिस एक में दूसरा एक जोड़ा गया है वही 
पहला एक दे हे। गया अथवा वह जुड़नेवाला एक ओर 
जिस एक में वह्द जोड़ा गया है वे दोनों आपस में जुड़- 
कर दे हो गए हैं। मेरी समभ में नहीं ह्राता कि केवल 
दे। एकाई का अगल बगल रख देने से, इनका यद्द संयोग 
इन्हें क्योंकर दे। बना देता है श्रेर जब देोनें अलग थे 
ते एक द्वो एक थे, दा नहीं थे ? आर मजा यह है कि 
जब एक को दे से भाग देते हैं, ते उस संख्या का दे। 
होते देखकर यह भी समझ में नहीं आता कि एकाई 
यहां दे क्योंकर हो गई ? क्‍योंकि यह दोनें दफ: एक 
का दे द्वोना दो प्रकार के परस्पर विरुद्ध कारणों से हुआ 
है। पहले तो दोनों एकाई के इकट्ठ होने से दे हुथा, 
अर्थात्‌ जब एक एकाई में दूसरी एकाई जोड़ी गईं तब दे 
हुआ और अब देखते हैं कि जब एक ,एकाई दूसरी से 
अल्लग की गई श्रथात्‌ विभाजित की गई ( भाग दी गई ) 
ते दे हो। गई, जेसे एक का जक दे। भाग करो ते दा हो 
जाता है। पअ्रब में अपने मन का क्‍या समभाऊँ कि एक 


म्प....- १ ८: 
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की उत्पत्ति किस तरह से हुईं है। तात्पयये यह कि इस 
तरीके से मुझे किसी चीज के भी उत्पत्ति श्रेर विनाश का 
कारण मालूम नहों हुआ, एक दूसरे तरीके का कुछ कुछ 
टेढ़ा सीधा आभास ते मेरे मन में है भी, पर उपयुक्त 
तरीके को ते में क्षण भर के लिये भी मान नहीं सकता | 
अरब श्रेर एक नया गुल खिला । बात यह हुई कि एक 
दिन मैंने एक श्रादमी का एनक्सागोरस की किताबे' पढ़ते 
सुना, जिसने मन को ही सारी चीजों का स्वामी बत- 
ज्ञाया है। मुझे यह सिद्धांत सुनकर प्रसन्नता हुई और 
यह बात ठीक प्रतीत होने लगी कि निस्संदेह मन ही 
सारी चीजों का कारण हो सकता है और तब मन सारी 
चीजों का ठोक ठीक उचित रीति से और यथासंभव उत्तम 
प्रकार अपने अपने ठिकाने सजाकर उनका स्थान भी 
भ्रवश्य निर्देश कर देगा । इसलिये अब यदि हमें किसी 
चीज की उत्पत्ति, स्थिति या विनाश का कारण जानना हो 
ते उसका सबसे उत्तम उपाय यही होगा कि इस बात 
की खोज की जाय कि उस चीज की स्थिति और उसे 
काम में लाने या उस पर कोई प्रभाव डालने का सबसे 
उत्तम उपाय कान सा है। इसलिये श्रब मनुष्य का 
कतेव्य यही रह गया कि अपने लिये सबसे उत्तम प्रौर 
योग्यतम उपाय खे।ज निकाले या अन्य चीजों के बारे में 
भी ऐसा हो करे और ऐसा करने हो से उसे बुराई का 
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भी पता लग जायगा, क्योंकि भले बुरे दोनों का ज्ञान 
एक ही विद्या द्वारा होता है। इन सब बातों के विचार- 
स्पप्त ने मुझे बड़ा प्रसन्न किया, और मैंने सेचा कि एन- 
क्सागोरस की शिक्षा मेरे मन मुताबिक है भार इससे 
अपनी रुचि के अनुसार मुझे सारी चीजों की स्थिति का 
पता लग जायगा और मन में यह आशा बेंध गई कि 
पहले लो यह मुझे प्थिवी के ग्राकार का पता बतलाबेगा 
कि यह गोल है या चिपटी और फिर यह बतलावेगा कि 
काय्ये कारण का संबंध क्‍या है और यह भी निश्चय 
करावेंगा कि प्रथिवी का अमुक आकार का होना ही 
उसके लिये सर्वोत्तम है। यदि वह कद्दता कि प्रथिवी 
ब्रह्मांड के बीचोबीच है ता मैंने समका कि वह यह भी 
बतलावेगा कि प्रथिवी का उसी स्थान में रहना ही सर्वो- 
त्तम है। यदि वह केवल इतना ही बतक्ा देता तो में 
फिर उससे श्रेर दूसरे कारणों की पूछताछ नहीं करता । 
इसी प्रकार से चाँद, सूरज, ग्रह, उपप्रह. तारामंडल इन 
सबें की गति, चाल ढाल और उल्लट फेर क॑ बारे में भी 
मैं छानबोन करनेवाला था श्रार इस बात को जानना 
चाहता था कि जिप अब्स्था में वे सब 'हैं श्रेर जिस ढेँग 
पर चल रहे हैं उसी झरवत्था में रहना श्र।र उसी ढेंग पर 
ही उनके लिए सबसे उत्तम हैं। यह मुझे कभो भी 
गुमान नहीं था कि जब उसने मन हो को सारी चीर्जा 
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का मुख्य कारण बतलाया है ते इन सबे। के सर्वोत्तम 
होने के कारण के सिवाय इनकी स्थिति का वह भर भी 
कोई कारण बतल।!वेगा। मैंने सोचा था कि वह हर 
एक चीज का एक एक कारण बतलावेगा और >क्यांड का 
भी एक कारण बतल्लावेगा श्रौर यह बतलाता चलेगा कि 
अमुक अमुक चीजों का जो अमुक अमुक कारण है वहद्दी 
कारण उनके लिए सर्वोत्तम है, इसके सिवाय उन्हें और 
कोई सर्वोत्तम गति नहीं है श्रौर इसी प्रकार से सबके 
लिए, सबका एक समान ज्ञाभ पहुँचानेबाला उपाय 
कैन सा है? यदि ऐसी आशा न होती ते मैं कभी 
भी इसके पीछे इतना परिश्रम नहीं करता। मैंने इन 
पुस्तकों का लेकर बड़े आग्रह से जल्दी जल्दी पढ़ना 
आरंभ किया जिसमें फोरन मुझे अच्छे बुरे का भेद 
मालूम पड़ जाय । पर भाई साहब ! सच कहता हूँ कि 
मेरी ये सारी श्राशाएं मिट्टी में मिल्ञ गई, क्योंकि ज्यों 
ज्यों मैं इन पुस्तकों कंए पढ़ता गया त्यों त्यों पता लगता 
गया कि लेखक ने कह्दीं भी मन को खड़ा नहीं किया है 
और न पदार्थों के श्रेणी, क्रम, विभाग ही का काई कारण 
बतलाया है"। वरन्‌ उसने वायु, इधर ( झ्राकाश ) प्रौर 
पानी तथा और भी विचित्र विचित्र तत्त्वों का ज्ञा खड़ा 
किया । उसकी बीत मुझे ठीक इसी तरह की मालुम 
हुई, जेसे कि पहले कोई यह कट्टे कि सुकरात सारे 
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काम मन से करता है श्रौर अब यदि मैं उससे अपने सारे 
कामों या किसी काम करने का कारण पूछना चाहूँ ते 
श्र ही जवाब देवे, जैसे कि मैं “यहाँ क्यों बैठा हूँ? 
यदि यह प्रश्न करू तो यह जवाब देवे कि “'मेरा शरीर 
इड़ी और पट्टों से बना है श्र हड्डियाँ सख्त हैं तथा 
इनमें जगह जगह जोड़ हैं श्रौर पट्टे ढीले दे! सकते हैं 
ग्रर तन भो सकते हैं। वही हालत मांस शऔ्रौर चमड़े 
का भो है जो सब मिक्ञकर हड्डो को ढेंके हुए हैं, और 
इसलिये जब हड्डी अपने स्थान से उठाई जाती है, तब 
पट्टों को ढीला करने और सिकुड़ने से मेरे अंग अंडे हें 
और यही कारण मेरे यहां पेर मेड़कर बेठे रहने का 
है।” अब यदि कोई पूछे कि में तुम लोगों से बात- 
चीत क्‍यों कर रहा हूँ ते उल्लकका कारण वह बतलाबेगा, 
वायु, शब्द तथा श्रत्रणेंद्रिय के कारण यह सब बातचीत 
हो रही है। इसी प्रहार के महस्नरों कारण बतला 
डालेगा, पर असली कारण बतलाने का उसे कभो ध्यान 
ही नहीं आवेगा जो यह है कि मैं यहाँ इस कारण 
बैठा हूँ कि एथेंसवासियों ने मुझे भ्रपराधी ठहराना 
उचित खमभा श्रौर उनके दंड को मानकर यहाँ बैठे रहना 
मैंने भ्रपन। धर्म समझा, क्योंकि यदि यहाँ बैठे रहना मैं 
अपना धर्म न समझता और राज्य के दंड को न मान- 
कर भाग गया द्वोता ते। अब तक ये हड्डियां श्रौर मांस 
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तथा पट्टू सब मिगारा, बेशिया या अन्य किसी अजनबी 
नगर में होते। यदि इस शरीर की सिखावन की ओर 
ध्यान देता और शरीर को जो प्रिय है उसी के भ्रनुसार 
चलता ते प्रवश्य ही धर्म को छोड़कर इस समय यहद्द 
हाड़ मांस कहीं भ्रन्यत्र ही दिखाई देता, फिर में यहाँ न 
बैठा रहता। श्रब यदि मेरे यहाँ बैठे रहने का कारण 
इन्द्दीं हाड़ मांस को बतलाया जाय ते निरी मू्खंता की 
बात होगी या नहीं ? यदि कोई यह कहे कि बिना 
हाड़ मांस या शरीर के मैं भ्रपने मन की, कयोंकर, कर 
सकता था, तो उसका कहना ठीक मान भी सकता हूँ; 
पर किसी का यद्द कहना कि मेरी कुल क्रिया ( करने ) 
का एक मात्र कारण यही है, श्रार इसी को मन द्वारा 
करना कहते हैं ( विवेक द्वारा नहीं ) ते यह निरी जड़ो 
पुड़ी बात मानी जायगी । इसका सीधा सादा अरथे यह 
है कि संसारी लोग उस भ्रसलोी कारण का जिसके बिना 
कारण, कारण हो नहीं सकता, पहिचान नहीं खकते 
प्रौर अँधेरे में टटोलते हुए ऊपरी बातों का कारण फे नाम 
से पुकारने लगते हैं। इनमें से काई कद्दता है कि प्रथ्वी 
एक बवंडर से घेरी हुई है श्रेर इसी कारण से श्राकाश में 
स्थित है। कोई कहता हे कि प्रथ्वी एक चिपटी ठोस 
अथरी की तरह है मर वायु के झाधार पर टिकी हुई 
है | इसी तरह से लोग तरह तरह की बाते कहते हैं पर 
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यह किसी को नहीं सूकता कि इन सारी चीजों को यथो- 
प्रयुक्त नियम में रखनेवाल्ञी काई शक्ति भी है या नहीं, 
प्रैर न उन्हें यदह्दी ध्यान में आता है कि वह्द कैसी दिव्य 
शक्ति है श्रौर उसमें क्या क्‍या अलीकिकता है। वे 
फेवल भूमंडल के उठानेवाले अटलस देव हो से सिर मारा 
करते हैं, जिससे कि एक दही जगह सारी पृथ्वी दिखाई 
रेती है, और यही मानते हैं कि इसी देव ने सारे भूमंडल 
को एक ठौर बॉध रखा है, ओर क्षण भर के लिए भी 
पइहों सोचते कि भूमंडल किसी भलाई के ( धमम के ) 
बंधन में बंधा हुआ है, जिससे बंघा हुआ वह अपने नियब 
क्रम से इधर उधर नहीं होता । वह कान सा बंधन है ९ 
ओर किस प्रकार का बंधन है ? इस तत्त्व के कारण 
को किसी से भी सीखने के लिए में बड़ा उत्सुक रहता हूँ, 
पर न तो किसी से सीख द्वी खका और न मुझे स्वयमेव 
ही इसका कुछ पता लगा। खेर, यह लक्ष्य ता यों 
व्यथे गया पर अपने घनुष के लिए मैंने दूसरा गुण भी रख 
छेड़ा था। क्यों भाई शिवी, तुम्द्दारी मरजी द्वो ते भ्रष 
अपने दूसरे शर-संघान श्रौर लक्ष्य की कहानी भी कट्द 
सकता हूँ । * 

शिवी--अवश्य कहिए, मैं सुनने के लिये तेयार हूँ । 

सुक०--जब मैंने पदाथे की असली" स्थिति की खोज करना 
छेड़ दिया तो मुझे यह भी विचार उत्पन्न हुआ कि कहीं 
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मुझे उस पीड़ा का शिकार न हो जाना पड़े, जोे। पीड़ा 
लोगों को अहण के समय सूय्ये की श्रार देखने से हो 
जाती है। क्योंकि यदि पानी या अन्य किसी चॉज के 
बीच से वे सूय्ये को नहीं देखते ते अरंख की पीड़ा*ले 
बैठते हैं। इसी खतरे का ख्याल मेरे दिल में भी गुजरा। 
मुझे खटका हुआ कि यदि मैं इन चीजों को इन आँखों 
द्वारा देखने अथवा इन इंद्रियों द्वारा समभने की चेष्टा 
करूंगा ते मेरी आत्मा बिलकुल अंबी होे। जायगी । इस- 
लिये मैंने इस सत्य को स्वानुभव द्वारा जाँचने फी ठानी । 
शायद मेरा वणेन बिलकुल सही नहीं है। जो हो, में 
इस्र बात का मानने के लिये तैयार नहीं कि जो लोग 
आत्मानुभव द्वारा, पदाथे के तत्त्वों की जाँच करते हैं वे 
केवल भ्रलीक छाया के पीछे चल रहे हैं। मेरी समझ 
में तो जो लोग दृश्य पदार्थों द्वारा कारण की जाँच करते 
हैं उनकी हालत भी कुछ बेहतर नहीं । खेर जो हो, मैंने 
जिस तरह जाँच शुरू की, वद्दी कहता हूँ। मैंने हर बात 
में सबसे पुष्ट एक सिद्धांत का पहले मान लिया । अब 
इस सिद्धांत से जो मेज्ष खाया उसे सच्चा माना ( चाहे 
कारण या और भी कोई चीज दे ) श्रौर जे। इससे मेल्ल 
न खा सका उसे झूठा समभझका। में अपने तात्पये को जरा 
और भी खुलासा करेके कहना चाहता हूँ । मेरी समझ 
में तुम ज्ञोग मेरी बात का दीक ठीक समभ नहीं रहे हो। 


( २८१ ) 


शिवी--त्रेशऋ, बात ते ऐसा ही है | 

सुक०--मैं कोई नई बात नहीं कहता, वही पहले की बार 
बार दाइहराई हुई बात का फिर भी कह रहा हूँ, जिलका 
जिक्र ग्राज और इसके पहले भो कई बार कर चुका हूँ । 
मैं तुम्हें उस 'कारण” के किस्म का पता बतलाऊँगा, जिस 
पर चलकर मैंने अनुभव प्राप्त किया है, और फिर बही 
ग्रपनी पहली कही हुई बात को देहराऊँगा, कि 'स्वतंत्र 
सत्ता? भो कोई चीज है; जैसे कि “सौंदिय्ये सत्ता??, “'घम्मे 
की सत्ता”, बढ़ाई और छुटाई अर्थात्‌ “नाप जोख की सत्ता?” 
इसी प्रकार की स्वतंत्र सत्ताश्रों का वणेन करूंगा । यदि 
तुम यह मानते हो कि स्वतंत्र सत्ता कोई चीज है और 
इस प्रकार की सारी सत्ताएं हैं तो में समझता हूँ कि 
शायद मैं तुम्हें अपने अनुभूत "कारण? के किस्म का पता 
बतल्ला सकूंगा ओर उसके साथ श्रात्मा को भो नित्य 
साबित कर सकू गा | 

शिवी -आप मान कल्लीजिए कि हम लोग यह सत्र मानते हैं । 
अब अपने प्रमाण कहिए | 

सुक०--अच्छा ते अब जो कुछ में कहता हूँ, उसे तुम मानते 
हे! ? यही कि यदि कोई चीज “सॉंद्य्ये की सत्ता? 
के सिवाय कहीं सुंदर दिखाई पड़े, तो हम यही कहेंगे 
कि यद्द सुंदर इसलिये दै कि इसभें “सौंदय्ये की सत्ता?! 
का अंश विद्यमान है । इसी प्रकार से श्रार भी सारी 


( र८र ) 


चोजों के बारे में कहेंगे । क्यों, मेरे इस काय्ये-कारण के 
संबंध का तुम मानते हो या नहीं ? 
शिवी--मानता हूँ । 
सुक०--ठीक, ते मैं अब ओर सब निपुणाई क बड़े बड़े करणों 
को मानने की कुछ जरूरत नहीं समझता और न बे मेरी 
समभ हो में झाते हैं। यदि मुझसे काई यह कद्दे कि 
अमुक चीज सुंदर इसलिये है कि उसका रंग चटकीला 
है, बनावट सुडौल है; यदि वह इस प्रकार के तरह तरह के 
विशेषण कहने लगे ते में उसकी एक बात नहीं मानूँगा, 
क्योंकि इन बातों के मानने से मेरी सम में गड़बड़ पड़ 
जाती है; में ते अपनी उसी सीधो सादी गँवारी भाषा 
के उसी सीधे सिद्धांत को पकड़े बैठा रहूँगा कि “यह 
चीज सुंदर इसलिये है कि इसके साथ सोंदय्य का संबंध 
” अथवा “सौंदय्ये की सत्ता?” इसमें विद्यमान है--वह 
किस प्रकार का सौंदय्ये है ? कैसा सोंदय्ये है? इस 
पर बहस करने की में काई जरूरत नहीं देखता; मेरे लिये 
इतना ही काफी है कि यह “सीॉंदय्ये की सत्ता” है 
जिसने उसे सु दर किया है और जो सारी सुंदरता को 
सुंदर करती है* सबसे सहज और सुगम मुझे उत्तर 
यही सूकता है, जिससे कुछ खटका नहीं, क्योंकि इस 
$ “सौंदय्ये की सत्ता ”” और सुंदरता ( श्रथांत्‌ सुडोल, गोरा रग 
इत्यादि ) दे चीज हैं। इस सिद्धांत का गोस्वामी तुलसीदासजी ने 
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प्रकार के जवाब से फिर मुझे कोई कायल नहीं कर सकता | 
यदि में इसी सिद्धांत को पकड़े बैठा रहूँ कि 'सौंदर्य की 
सत्ता? ही सारी चीजों के सुंदर होने का कारण है ते। मेरी 
पद्द बात भ्रचल, अठक्ष मानी जायगी ! क्‍यों ऐसा ही 
है या नहीं ९ 
शिवी--निस्संदेह ऐसा ही है । 
सुक9--अ्रच्छा तो परिमाण ( कद ) बड़ी चोज़ों का बड़ा और 
उनसे और भी बड़ी चीजों का श्र भी बड़ा तथा छोटी 
चीजों को छोटा औ्रौर उनसे भी छेाटी चोजों को शऔर भी 
छेटा बनाता है भ्रथांत बड़े छोटे द्वोने का एक मात्र 
कारण परिमाण अथात्‌ नाप जोख है। क्‍यों है या नहीं ? 
शिवी--बेशक है । 
सुक०--देखो, यदि तुमसे काई श्राकर कद्दे कि अमुक 
आदमी श्रमुक आदसी से मुट्ठी भर लंबा है श,्रौर उस 
लंबे भ्रादमी से दूसरा झ्रादमी उँचाई में मुद्टी भर कम 
'रामचरित मानस” में जानकीजी का रूप वर्णन करते समय बड़ी खूबी 
से दिखाया है। वह चोपाई ये है--- 
“सु'दरता कह सुदर करई। छुबि ग्रह दीपशिखा जिमि बरई ॥” 
सु दरता सोंदय्ये की सत्ता (६080)066 ।068प५) भी जानकीजी 
के बिना श्रंधेरे में पड़ी हुई थी। जब जानकीज़ी प्रगट हुई तो 
सुदरता “सोंदय्य की सत्ता” के घर में चिराग बल गया श्रथांत्‌ तब 
सैंदय्थ की सत्ता को अपने रूप दिखाने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । केसी 
अलेकिक उपमा है ! धन्य तुलसीदास !! 
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है तो उसके इस बयान को मत माना । तुम यही कद्दना 
कि बड़ा जो है वह श्रपने कद ( परिमाण ) के कारण बड़ा 
है श्रैर कद ही उसके बड़े द्वेने का कारण है | भार जो 
छोटा है वह अपनी छुटाई के कारण छोटा नहीं है, व्सका 
कारण भो कद ( परिमाण ) ही है। यदि कहों तुम यह 
कह बैठे कि अम्ुक आदमी, मुट्री भर बड़ा या मुट्रों भर 
छाटा है, ते तुम्हें इस बात का भी खटक। लगा रहेगा कि 
कोई यदि यह जवाब दे बैठा कि जब्र एक द्वी चीज श्रर्थात्‌ 
केवल एक मुद्रा, कभो किसी को बड़ा और कभो किसी 
का छोटा बना देती है और स्वयं वह है एक छेटी सी 
चीज श्रर्थात्‌ 'एक मुद्रो? तो क्या ही अ्रजीब बात है कि 
वही एक छोटो सी चीज एक आदमी को बड़ा बना दे | 
क्यों, क्‍या इस जबाब का खटका तुम्हें नहीं रहेगा 
शिवी ने हँसते हुए कद्दा--त्रेशक खटका रहेगा | 
सुक०--और फिर यह भो कहते सहमेगे कि दस की संख्य| 
आ्राठ से ज्याद: दे। की संख्या के कारण है, अथवा दे। की 
संख्या इसे बड़ी बनानेवानी है; तुम्हारा जवाब ते! यही 
होगा कि दस अपनी संख्या में आठ से बड़ा है श्रौर 
संख्या द्वी- इसके बड़े होने का कारण है। दे। इसके बड़े 
होने का कारण नहीं है। वेसे हो दे हाथ लंबी चीज 
का एक हाथ लंबी' चोज से बड़ा क्या तुम इस कारण से 
कहेगे कि वह एक हाथ लंबी की दुगुनी है याइस कारण 
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से कहोगे कि नाप में, लंबाई में, वह बड़ी है । नाप 
(परिमाण) उसके बड़े होने का कारण है, क्‍योंकि 'खतंत्र 
सत्ता? क्‍या पदाधे है, ह्रब कुछ समझे ? 

शिवी५- हाँ, कुछ कुछ | 

सुक०--भ्रच्छा और सुने, तुम्हें यह कद्दते हुए भी खूब साव- 
धान रहना पड़ेगा कि जब एक में एक जोड़ा जाता है 
ते वह योग ही उनके दो होने का कारण है, श्रथवा जब 
एक का भाग किया जाता है वह भाग उसके दा होने का 
कारण है ? क्यों, कया ऐसा सहसा कह डालेंगे ९ 

शिवी--कदापि नहीं । 

सुक०--कारण यह है, कि तुम्हारा मन जोर जोर से चिल्ला- 
कर कहने लगेगा कि काई चीज भी अपने खास तत्त्व क॑ 
सिवाय दूसरे कारण से उत्पन्न नहीं हो सकती | दो 
जगह एक एक संख्या जब तक इकट्ठी न हो तब तक दो 
की उत्पत्ति हो नहीं सकती, इसलिये जितने दो है, उन्हें 
द्वित्व के गुथ का धारण करना आवश्यक है | वेसे ही 
एकाई का एकत्त्व का गुण धारण करना स्वाभाविक है । 
इस जोड़ ओर भाग का निशेय तथा, ऐसी हो सूक्ष्म बातों 
को तुम्हें भ्रपने से अधिक दूसरे बुद्धिमाद श्रादमियों के 
लिये छोड़ देना ही उचित द्वोगा | तुम्हें इस पचड़े से 
अवश्य भय मालूम द्वोगा श्र »यदि वही अपने एक 
सिद्धांत को पकड़े बैठे रद्देगे, जिस पर बैठे रहने से तुम्हें 
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अपने तके में कोई भ्रम या प्रमाद नहीं आ खकता ते 
बेखटके द्वाकर जवाब दे सकोगे । पर यदि कोई तुम्हारे 
उस सिद्धांत हो का खेंडन करना शुरू कर दे ते उस 
समय तुम्हें बहुत सावधान रहना चाहिए श्र तब” तक 
जबान नहों हिलानी चाहिए जब तक तुम्हें यह निश्चय 
न हो जाय कि तुम्हारी बात सीधी पड़ेगी या नहीं, और 
जब अपने सिद्धांत का पक्त समथेन करोगे भो तब पहले 
सबसे पुष्ट सर्वेमान्य किसी दूसरे सिद्धांत को सामने रख- 
कर अपने सिद्धांत को उससे मिल्ाते हुए चलना, जब तक 
कि दोनों का ठीक मेज्ञ न खा जाय इसकी जाँच करते 
रहना चाहिए ' यदि तुम्हें किसी श्रसली बात की खोज 
है ता श्रपने सिद्धांत की बातों को अपनी बहस में मिल्ला 
जुला मत देना। असलो तसव के खेाजनेवाले कभो भी 
अपने सिद्धांत के बारे में तब तक एक शब्द भो मुंद से नहीं 
निकालते जब तक कि वह अन्य सवेमान्य पुष्ट सिद्धांत के 
मुकाबले में सही साबित न दो जाय। चाद्दे तक की बाते" 
दूसरे को गड़बड़ाध्याय मालूम पड़े पर वे सत्य के खेजने- 
व।ले के लिये अमृत हैं प्रोर उसका संताष फरनेवाली 
हैं। खैर, जो हा, तुम लोग यदि सच्चे ज्ञानी हो, ते 
प्रवश्य ही मेरे बताए हुए माग पर चलोगे । 

“बेशक, बहुत ठीक” शिवी और शिमी दानां एक साथ 

हो बाल उठे । 


( रेप७ ) 


इश०--इनका कहना बहुत ठीक था। भाई फीडो ! मैं सच 
कहता हूँ कि कुंद से कुंद दिमाग के आदमी के भी जेहन 
में यह बात आ जायगी। गुरुजी की युक्ति की प्रणाली 
'ऐसी स्पष्ट और संतेषदायक है । 

फीडो--हाँ, भाई इशक्ृत | उस समय वहाँ बेठे हुए हम सब 
कल्ोगों के मन ने भी इख़ बात को खोकार किया था | 

इश०--यह कोई श्राश्चय्ये नहीं। तुम्हारी कहानी सुनकर 
यहाँ भी हम लोगों के मन की वही अवस्था हो रही है | 
खेर, ते अब आगे गुरुजी का युक्तिप्रवाह किस तरह 
चला, सो भी कहे । 

फीडो--उस समय वहाँ इस बात को तो सब लोग स्वीकार 
कर ही चुके थे कि हर तरह की सत्ता? निदय है श्रौर 
जितने दृश्यमान पदा्े हैं सब उसी सत्ता के नाम से 
प्रगट हैं। अस्तु, इसके बाद गुरुजो ( सुकरात ) ने फिर 
यों पूछा -- 

सुक०--भ्रच्छा, यदि यह बात तुम लोगों को स्वीकार है 
( सत्ता की निद्यता ) तो मेरे एक प्रश्न का जवाब दो । 
जब तुम यद्द कहोगे कि शिमी, सुकरात से लंबा है श्र 
फीडो से नाटा है, ते इससे क्या यह मतलब नहीं निक- 
लता कि शिमी में नाटापन और लंबाई दोनों प्रकार के 
गुण मौजूद हैं ? 

शिवी--बेशक निकलता है । 


( र८८ ) 


सुक०--पर तुम यह भी बात मानते हो कि शिमी सुकरात से 
लंबा है, यह सिद्धांत बिलकुल सही नहीं है; क्‍यों सद्दी 
नहीं है से भ्रागे दिखाता हूँ । शिमी इसलिये लंबा नहीं 
हे! गया, कि वद्दी शिमी है, वह लंधा इसलिये क्तह- 
लाया कि उसका कद ऊँचा है ( लंबा है ) और सुकरात 
सुकरात द्वी है, इसी लिये शिमी कुछ सुकरात से लंबा नहीं 
है. पर सुकरात के नाटेपन फे कारण वह लंबा है अर्थात्‌ 
सुकरात का नाटापन और शिमी की लंबाई इन दोनों का 
जब मुकाबला किया गया तब शिमी लंबा कहलाया । 

शिवी-- ठीक । 

सुक०--इस प्रकार से शिमी फीडो से कुछ इसलिये नाटा नहीं 
कद्दलाया कि फीडो फीडो ही है, यहाँ फीडो की लंबाई 
प्रौर शिमी के नाटेपन से जब मुकाबल्ला हुआ तब शिमी 
नाटा कहलाया है | 

शिवी--निस्संदेह , 

सुक०-- ते इससे यह वात निकली कि इस प्रकार से दे। के मुका- 
बले में शिमी लंबा भी है आर नाटा भी है, एक के नाटेपन 
से वह अपने ऊँचे कद के कारण बढ़ गया श्रोर दूसरे की 
लंबाई ने दूसे छोटा बना दिया । तुम लोग भी शायद मेरी 
बात की दस्तावेज की कानूनत्ंदी जबांन समभ रहे होगे, पर 
पका सबूत पहुँचान्ने के लिये, ऐसा करना भी जरूरी है । 

शिवी--ठीक है । 


( रप्तर्ड ) 


सुक०--बात को इतना बढ़ाकर समभाने से मेरा तात्पये यही 
है कि में जिस प्रकार इन बातों के स्वरूप का देख रहा 
हूँ, तुम ज्ञोगों की निगाह में भी ठोक वद्दी खरूप आ 
जाय । मुझे यह स्पष्ट प्रतीत हो रहा है कि 'बड़ाई की 
सत्ता? जो वस्तु है वह कभो भी एक साथ ही बड़ी भ्रौर 
छेटी भी हे! नहीं सकती । मतलब यह कि हममें जो 
“बड़ाई की सत्ता? है वह हमेशा बड़ी हो रहेगी, कभी 
छोटी दो हो नहीं सकती । दे में से, एक बात अवश्य 
दैगी--या ते अपने विपरीत गुण के निकट आने पर 
बड़ाई दूर हो जायगी या अपने विपरीत गुणवाली छुटाई? 
के पास द्ोने पर बड़ाई का नाश ही द्वो जायगा | 
यह कभी संभव नहीं कि वह ( बड़ाई ) ज्यों की यों 
स्थिर रद्दे श्रार छुटाई को भी प्रहण कर ले, जैसे कि देखे 
मैं सिद्धांत पर स्थिर हूँ श्रोर एक आदमी से बड़ा होकर 
भी दूसरे से छोटा हूँ। बड़ाई छुटाई दोनों को धारण 
करके भो सुकरात हूँ, पर 'अ्रसली सत्ता? जो बड़ाई की 
है वह छुटाई के पास भ्राने पर फिर बड़ी नहीं कहला 
सकती, उसे भ्रपनी बढ़ाई त्यागकर छुटाई धारण करनी 
पड़ेगो । इसी प्रकार छूटाई की जो सत्ता है वह कभी भी 
बड़ी हो नहीं सकती। मतलब यह कि कोई वस्तु भो 
अपने विपरीत गुण के निकट आने पर फिर वही वस्तु रद्द 
नहीं सकती । यह कभो दहोने का नहीं कि वह झपने 


( २४० ) 


विपरीत गुण का भी धारण कर ले श्र अपने गुण को 
भी धारण किए रहे। या ते उसे श्रपना पहला गुण 
तव्यागना पड़ेगा या नाश हो जाना पड़ेगा । 
शिवी--ठीक, में भी यही सोचता हूँ । 

इसके बाद किसी ने, मुझे ठोक याद नहों शझ्राता कि 
किसने, कद्दा--पर एक बात का संदेह और आ उप- 
स्थित हुआ, क्योंकि आप लोगों को याद होगा कि बहस 
के आरंभ में यह सिद्ध किया गया था कि बड़ाई की 
उत्पत्ति छुटाई से होती है अर्थात्‌ हर एक विपरीत पदा्थे 
अपने विपरीत ही से पेद। द्वोता है, जेसे कि जन्म से मृत्यु 
श्र मृत्यु से जन्म, पर हब यह बतलाया जा रहा है कि 
ऐसी बात हो ही नहीं सकती । यह क्या बात है ? मेरी 
समभ में कुछ नहीं श्राता । 

इस पर गुरुजी ( सुकरात ) ने उधर को मुंह 
फेरकर सुना श्रार वे फिर बोले---शाबाश, बहुत ठोक 
शंका की है, पर भाई साहब । दोनों प्रतिज्ञाओं का भेद 
तुमने लक्ष्य नहीं किया । पहले हमने यह जो कहा 
था कि 'हर एक चोज अपने विपरीत गुणवाल्ली चीजों 
ही से उत्पन्न होती है? वह मिश्रित पदार्थों के बारे में 
था। मिश्रित पदाथे ( कई के योग से मिल्ते हुए पदार्थ ) 
अपने ही विपरीत गुणवाले पदार्थों से पुनः पुनः प्रगट 
होते हैं, पर इस समय चर्चा प्रमिश्र अर्थात्‌ 'शुद्ध सत्ता 


( २७१ ) 


की हे। रही है श्रौर यह कद्दा जा रद्दा है कि कोई सत्ता 
भो श्रपनी विपरीत सत्ता के। खह नहीं सकती। उखस्र 
समय ते हम उन चीजों का जिक्र कर रहे थे जिनमें 
विपरीत गुण रहते हैं श्रैर उन चीजों को उन्हीं गुणों के 
नाम से याद किया गया था, पर इस्र समय ते। स्वयमेव 
“विपरीत की सत्ता? का जिक्र हो रहा है, जिनके ( गुण ) 
रहने से पदार्थो' का तदनुसार नाम हो जाता है और 
यह कह रहे हैं कि उक्त सत्ता अपनी विपरीत सत्ता से 
कभो भी उत्पन्न नहीं हो सकती ।”” इतना कहकर गुरुजी, 
शिवी की श्रेर मुँह फेरकर पूछने लगे--क्येों भाई शिवी, 
इस शंका से क्या तुम्हें भी कुछ गड़बड़ी पड़ी है ? 

शिवी--बिलकुल नहीं, पर यह नहों ते श्रौर कई बातों की 
गड़बड़ी मुझे जरूर पड़ी हुई दे । 

सुक०--खेर, अ्रच्छा तो इस बात पर हम सबों की श्रव एक 
राय हे! गई है, कि कोई विपरीत सत्ता अपनी ही 
विपरीतता नहीं कर सकती । 

शिवी-- मैं ठीक समझा नहों । 

सुक०--भ्रच्छा, श्रैर भी खुलासा किए देता हूँ। इसे 
जाने दे । दूसरी और जे। एक बात पूछता हूँ, बतलाओ | 
अच्छा, सरदी श्र गर्मी काई पदाथे हैं, यह तुम मानते 
हो या नहीं ९ 

शिवी--मानते क्यों नहीं । 


( २४२ ) 


सुक०--भ्रच्छा ते अ्रग्नि शरर बरफ तथा गर्मी और सर्दी 
दानों क्‍या एक चीज हैं ९ 

शिवी--नहीं, कदापि नहीं। गर्मी श्रग्नि से एक अलग 
चीज है, वेसे द्वी सर्दी भी बरफ से एक शधलग पदाथे है। 

सुक०--ठीक । अच्छा तो यह बात भी तुम मानते ही होगे 
कि बरफ कभी भी गर्मी को धारण नहीं कर सकती और 
गर्मी को धारण करके फिर बरफ और गमे ऐसे दोनों 
गुणोंवाली रह भी नहीं सकती, या तो गर्मी के पास 
आते ही इसे दूर हो जाना पड़ेगा या यह नाश ही हो 
जायगी । 

शिवी--बेशक, तुम्हारा कहना सही है । 

सुक०--वैसे ही सर्दी के पास झआाते ही भ्रग्नि को शांत होना 
पड़ेगा या नाश हो जाना पड़ेगा । सर्दी को गाद में 
लेकर अग्नि कभी कायम रह नहीं सकती । सर्दी श्रौर 
अग्नि इन दोनों का एक संग कायम रहना श्रसंभव दे । 

शिवी--बेशक । 

सुक०--उसी तरह यह बात इससे साबित होती है, कि एक 
सत्ता का जो नाम द्वोता है, जिस किसी पदार्थ में उस 
सत्ता का ,कुछ अंश रहता है उस्र पदार्थ का भी उसी 
नाम से पुकारा जा सकता है, चाहे वह्द उक्त पदाथे में 
किसी रूप से क्यों, न रदह्दे । अच्छा, एक दृष्टांत देकर 
मैं ्रपने तात्पये को श्रौर भी स्पष्ट किए देता हूँ। भ्रच्छा, 


( २<३ ) 


अयुग्म ( प्रसमान ) संख्या# हमेशा अयुग्म ही कहला- 
वेगी या शयौर कुछ ९ 

शिवी--अ्रयुग्म फहलावेगी । 

सुक०--भ्रच्छा, हमें एक बात का जवाब दो | भ्रयुग्म नाम- 
धारी क्‍या शऔऔर भी कोई चीज है या नहीं १ है प्रवश्य, 
इसे तुम '्मरवीकार नहीं कर सकते और यह भी बतलाओ 
कि वह जो दूसरी चीज श्रयुग्म कहलानेवाली है, वह 
यद्यपि स्वयमेव “भ्रयुग्म सत्ता? नहीं है पर उसमें श्रयुग्म 
का भाव इस रीति से विद्यमान है कि उसे भी भ्रयुग्म दी 
का नाम धारण करना पढ़ता है और वह कभी भी भ्रयुग्म 
से अ्रलग नहीं हो सकती । इसके दृष्टांत हैं, जिन्हें 
बतलाकर में यहाँ मतलब साफ कर देना चाहता हूँ; 
प्रच्छा इनमें से एक कोई अयुग्म संख्या ले लो, तीन की 
संख्या का को और श्रब विचारो । अब यह बतलाओ्रे 
कि इस तीन' संख्या को तुम अयुग्म के नाम से पुकारोगे 
या तीन! ऐसा कहकर पुकाराोगे। यद्यपि प्रयथुग्मता 
तीन में मौजूद है पर 'तीन” और प्रयुग्म देनें एक पदाथे 
नहीं हैं। वैसे ही पाँच, सात, नौ यद्यपि ये सारी 
संख्याएं अयुग्मता को धारण किए हुए हैं, पर प्रयुग्म 
कहने से जिस सत्ता का बाध होता है तीन! कहने से 


पर # जैसे कि एक, तीन, पांच, सात, नो ये अयुग्म संख्याएं हैं और 
दो, चार, छृः भ्राठ ये युग्म संख्याएँ हैं । 


( २<८४ ) 


ठीक उस सत्ता का बोध नहीं हो सकता, कंवक्ष यही 
बोध होगा कि इसमें भी अयुग्मता है। इसी प्रकार से 
दे, चार, छः, आ्राठ ये सब यद्यपि युग्म संख्याएँ 
कहलाती हैं, पर युग्मता कोई और पदाथे है और द्वो, 
चार, छः, आठ ये औ्रौर चीज हैं यद्यपि युग्मता का अश 
इनमें विद्यमान है सही । क्यों, मेरी इस बात से तुम 
सहमत हो या नहीं? 

शिवी-- बेशक, सहमत हूँ । 

सुक०--भच्छा, ते मैं जिस बात को तुम लोगों के ध्यान में 
जमा देना चाहता हूँ, वह यह है कि कोई भी “विपरीत 
भाव? अपने विपरीत गुणवाले भाव का धारण नहीं कर 
सकता ; वैसे ही उन सब पदार्थों को भी जो स्वयं 'विप- 
रीत सत्ता? नहीं हैं पर विपरीतता को धारण करनेवाले हैं, 
देखकर भी यही बोध होता है, कि वे अपने विरोधी गुण 
को धारण नहीं कर खकते । उस विरोध के निकट आने 
पर या तो उन्हें हट जाना पड़ेगा या वे नाश हो जायेगे। 
अ्रच्छा इसका एक दृष्टांत लो, तब साफ खमर में आवेगा। 
तीन संख्या कया कभो युग्म द्वो सकती है ? नहीं दे 
सकती। जब कभी' कोई मैफा इस के युग्म होने का झावेगा 
तब इसे झ्युग्मता से दूर हट जाना पड़ेगा या अपना 'तीन! 
यह प्रयुग्म नाम प्रिटा देना पड़ेगा । 

शिवी-- बहुत ठीक । सब ठीक मेरी समभ में झा रहा है । 


( २रूए ) 


सुक०--फिर भी दे। की संख्या तीन की विरोधी नहीं है |# 

शिवी--नहीं । 

सुक०--ते फिर फेवल 'भाव या सत्ता? ही एक ऐसा पदार्थ 
नहीं है जे अपने विरोधी गुण का पास नहीं फटकने देता; 
इसफे सिवाय ओर भी चोजें हैं जे ऐसे नैकट्य का सह 
नहीं सकतीं । 

शिवी--बेशक । 

सुक०--श्रच्छा ते वे कौन सी चोजें हैं, श्रर केसी चीजे' हैं, 
क्या इसका पता लगाना तुम लोग चाहते हो ? 

शिवी--श्रवश्य चाहते हैं । 

सुक०--अच्छा भाई शिवी ! ये क्या वे ही चीजे” नहों हैं, 
जो श्रपने स्वभाव के अलावे श्रार भी किसी के विपरीत 
स्वभाव का भी धारण किए रहती हैं ९ 

शिवी--मैं तुम्हारी यह पहेली ठीक समझा नहीं | 

सुक०--पहेली केसी ? वही ते श्रभी कद्द रहे थे। फिर से 
कहता हू , सुनो । देखे तीन” यह संख्या कहने से, 
जो भाव प्रगट द्वोाता है, उसी भाव के साथ साथ प्रयु- 
ग्मता का भाव भी प्रगट होता है या नहीं ? 

शिवी--निस्संदेह होता है | 


£& अर्थात्‌ तीन से विपरीत या उल्टी नहीं है पर इनमें जो युग्म, 
अयुग्म का भाव है वह अवश्य परस्पर-ज्रिधी है उसी 'भाव! या “सत्ता! 
का जिक्र हे। रहा है । 
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सुक०--ते अब हमारा कहना यह है, कि तीन कहने से युग्म 
का भाव चित्त में कभो भो उदय नहीं होगा । 

शिवी - बेशक | 

सुक०-- पर “भ्रयुग्म सत्ता? कहने से 'तीन? ध्यान में भ्रा सकता 
है या नहीं ९ 

शिवी--शञ्रा सकता है । 

सुक०--अच्छा 'युग्म का भाव! 'अ्रयुग्म के भाव? से विपरीत है ९ 

शिवी---है ही । 

सुक०--चैसे हो 'युग्म' कद्दने से 'तीन! की संख्या का भाव 
कभी भी सामने नहीं आावेगा | 

शिवी--कभो नहीं ! 

सुक०--बैसे हो तीन से और युग्म से काई संबंध नहीं ९ 

शिवी--कोई नहीं । 

सुक०--ते| 'तीन” की संख्या श्रयुग्म कददलाई ९ 

शिवी--बेशक । 

सुक०--जो चोजे' खय॑ विपरीत नहीं हैं श्रेर विपरीत चीजों 
का धारण भी नहीं कर सकतीं, उनके बारे में मुझे जो 
खुलासा करना था, से कर चुका और भो खुलासा यह 
है कि तीन की संख्या युग्म के भाव को धारण नहों 
करती, तो भो यह तीन? युग्म के भाव का ठीक उलटा 
या विपरीत स्वरूप नहीं है, यय्यपि यद्द हमेशा अपने संग 
युग्मता के विरोधी गुण का ले झाती है। क्‍योंकि युग्म 
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का उल्तटा है अयुग्म और तीन में यद्यपि अ्युग्मता है 
सद्दी, पर तीन की संख्या स्वयं अयुग्म सत्ता नहों है। 
अयुग्म सत्ता हमेशा अश्रयुग्ग ही रह्देगी पर तीन में एक 
जाड़ दीजिए तो वह चार हो जायगा, इसी लिये अयुग्मता 
का अंश रहने पर भी तीन की संख्या नित्य अयुग्म नहीं 
कहला सकती, कुछ हेर फेर से उसका युग्म होना संभव 
है, इसी लिये 'तीनः की संख्या और अयुग्म सत्ता दे। 
भिन्न भिन्न पदाधे कह्दे गए हैं। वेसे ही दो की संख्या 
अ्रयुग्मता का धारण नहीं कर सकती श्रार न अप्नि शीत 
का धारण कर सकती है। इसी तरह्द से समझ लो । 
भ्रच्छा तो तुम ज्ञोग क्या मरी इस बात से सद्दमत हो कि 
विपरीत सत्ता अ्रपनी विपरीत खत्ता को धारण नहीं कर 
सकती ? केवल यही नहीं, यह विपरीत सत्ता श्रपने 
साथ भी जिस किसी को लाती है, उस पदा्थे की विय- 
रीत सत्ता को भी वह सह नहीं सकती अर्थात्‌ वह पदाथे 
भी भपने विपरीत गुण से शून्य दाना चाहिए। खुलासा 
यह कि वह्द जिसके पास आया है उसी के समान गुश- 
वाला उसे होना चाहिए। पश्रप्मि के पास गर्मी हो 
टिक सकती है, सर्दी नहीं । इसको श्र भो खुलासा 
कर देता हूँ । देखे, पाँच, युग्मता की सत्ता को धारश 
नहीं कर सकता | वैसे हो पाँच का दूना दस श्रयुग्मवा 
का धारण नहीं करता । यद्यपि पाँच की संख्या दख 
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से उल्लटी नहीं है, पाँच ही से दस उत्पन्न हुआ है, ते भो 
यह दस की संख्या अपने आधे पाँच के श्रयुग्म गुण को 
धारण नहीं कर सकती । वेसे ही, आधा या डेढ़ और 
इसी प्रकार की श्रन्य संख्याएं भी पूरी संख्या को निरदश 
नहीं कर सकतीं । क्यों मेरी बातें तुम्हारी समर में आ 
रही हैं या नहीं ? 

शिवी--सब समझ में आ रहो हैं । 

सुक०--भ्रच्छा और भो भ्रच्छी तरह खमभक ले और भ्रब मेरी 
बातें का जवाब दे । मेरी बात अच्छी वरह तेोल्चकर 
तब जवाब देना | मेंने पूछा क्‍यों क्या ऐसा नहीं है ९ 
श्रोर तुमने तुरंत ही कह दिया हाँ ऐसा ही है? ऐसा 
ठकुरसुहाती जवाब मैं नहीं चाहता, श्र न मैं वैसा सीधा 
सादा बचाव का जवाब चाहता हूँ, जिसका जिक्र पहले 
किया जा चुका है, क्योंकि इस समय जो कुछ कहा 
जा चुका है उसका परिणाम दूसरे ही जवाब से निकलेगा 
ग्रेर वह जवाब किस प्रकार का होना चाहिए सो भी 
बतल्ाए देता हूँ। देखे! तुम यदि मुझसे यह प्रश्न करो, 
कि शरीर गरम क्योंकर द्वोता है, ते मैं वही हमेशा का 
सीधा सादा बँधा हुआ मू्ख॑तापूणें जवाब नहीं दूँगा कि 
“शरीर गरमी से गरम द्ोता है”; मैं श्रौर भी खुलासा 
करके जवाब दूंगा शयौर कहूँगा कि भ्रप्मि के कारण शरीर 
गरम होता है। यदि तुम पूछे कि ““झादमी रोगी क्‍यों 
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दोता है?” , “रोग के आने से रोगी होता है?” यह सीधा जवाब 
न देकर मैं कहूँगा कि बुखार आने से मनुष्य रोगी होता 
है। वैसे ही यदि यह पूछा जाय कि संख्या श्रयुग्म केसे 
होती है ते में यह नहीं कहूँगा कि श्रयुग्मता के गुण 
धारण करने से अयुग्म द्वोती है, मैं यही कहूँगा कि एकाई 
के रहने से संख्या अयुग्म होती है। भ्रब तुम क्‍या मेरी 
बात ठीक-ठटीक खमभू गए ? 

शिवी--खमभझू गए | 

सुक०--श्रच्छा तो अब यह बतलाओ।, शरीर का जिंदा बनाने 
के लिये उसमें किस चोज का रहना जरूरी है? किस 
चीज के रहने से शरीर जिंदा होता है ? 

शिवी--श्रात्मा के रहने से । 

सुक०--हमेशा, हर दालत में ९ 

शिवी--हमेशा, हर हात्षत में । 

सुक०--ते जिसमें आत्मा रहेगी वद्द पदा्थे जिंदा रहेगा, 
अ्र्थांत्‌ आत्मा जहाँ जायगी भ्रपने संग सदा निल्य जीवनी 
शक्ति का लिए जायगी ९ 

शिवी--निस्सं देह । 

सुक०--अ्रच्छा ते जीवनी शक्ति का विरोधी भी कोई है ? 

शिवी--है । 

सुक०--वह क्‍या है ! 

शिवी--रत्यु है । 
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सुक०--भ्रच्छा ते! यह हम लोगें में पहले ही तय पा चुका 
है कि आत्मा जिस चोज को संग लाती है, उसके विप- 
रीत गुणवाले पदाथे का कभी भी धारण नहीं कर सकती ९ 

शिवी--बेशक , यद्द बात तय पा चुकी है | 

सुक०--अ्रच्छा ता, युग्म की सत्ता को जो धारण नहीं कर 
सकता उसे हम किस नाम से पुकारेंगे ९ 

शिवी--श्रयुग्म के नाम से । 

सुरु०--अच्छा जो सत्ता न्याय या संगीत को धारण नहीं 
करती उसे क्या कहेंगे ? 

शिवी--अ्रन्याय ्रौर बेसुरी कहेंगे। 

सुक०--ठीक कहा; अच्छा ते जो सत्ता मृत्यु को धारण नहीं 
कर सकती उसे क्या कहेंगे ९ 

शिवी --अविनाशत्व, श्रमरता इत्यादि कहेंगे । 

सुक०--भ्रच्छा तो क्‍या आत्मा मृत्यु को धारण करती है ९ 

शिवी---नहीं । 

सुक०--ते श्रात्मा अविनाशिनी ( नित्य ) है ९ 

शिवी-बेशक हे । 

सुक०--बहुत ठीक । श्रब कह्दिए आपकी शंका का समा- 
धान हुआ या नहीं ९ श्रात्मा सदा अविनाशिनी, नित्य 
सिद्ध हुई या नहीं ? 

शिवी --बिलकुल समाधान हो गया श्र भ्रात्मा झ्विनाशिनी 
सिद्ध दो गई । 
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सुक०--भ्रच्छा तो यह भी सिद्ध है कि “यदि अयुग्म श्रवश्य 
अविनाशी होता ते तीन की संख्या भी अवश्य श्रवि- 
नाशिनी दोती ९? 

शिवी --निस्संदेह । 

सुक०--वैसे ही सर्दी अ्रवश्य द्वी अविनाशिनी दोती, ते! जब 
कभी बरफ के पास गर्मी श्राती तब बरफ ज्यों की त्यों 
रहती और गलती नहीं । वह कभी नाश नहीं होती । 
गर्सी को धारण करके भी आप कायम रहती ? 

शिवी--बेशक । 

सुक०--बैसे ही यदि गर्मी श्रविनाशिनी होती, ते। जब कभी अप्नि 
पर सर्दी का इमला होता, वह कभो बुझती नहीं श्रौर न 
नाश ही को प्राप्त होती । वह ज्यों की त्यों बनी रहती । 

शिवी--निस्संदेह । 

सुक०--अच्छा ते वेसे ही क्या हम 'नित्य सत्ता? के बारे 
में नहीं कह सकते ? यदि “नित्य सत्ता? कभी मरती 
नहीं तो जब मृत्यु आवेगी ते आत्मा भी नहीं मरेगी। 
ऊपर जो कुछ कहा गया है उसका यही तात्पये है कि 
आत्मा कभी भी झृत्यु को धारण नहीं कर सकती, अथवा 
मर नहीं सकती । जैसे कि तीन या अयुग्म कभी युग्म 
हे नहीं सकते, अथवा प्रप्मि या गर्मी कंभी सदे द्वो नहीं 
सकती, पर यह ते कह सकते हैं कि अच्छा मान लेते 
हैं कि युग्म के निकट झाने पर श्रयुग्म युग्म नहीं हो 
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सकता, पर जब अयुग्म नाश हो जायगा तब ते उसको 
जगह पर युग्म आ सकता है। यह हम कभो भी नहीं 
कह सकते कि इसका नाश नहीं होगा क्योंकि श्रयुग्म 
ग्रविनाशी नहीं है. क्‍योंकि यदि हम यह माने होते कि 
श्रयुग्म अविनाशी है, ते हमें यह कहने में भी कुछ झागा- 
पीछा नहीं होता कि युग्म के पास्र भ्राने पर भी अयुग्स 
साफ बचकर चज्ला जाता है श्रौर श्रप्मि, ताप इत्यादि के 
बारे में भो हमने वही बात कही होती । 

शिवी--निस्संदेह । 

सुक०--अ्रब यदि हम इस बात में सहमत हो गए हैं कि 
“नित्य सत्ता? अविनाशिनी है, ते! यद्द भी मानना पड़ेगा 
कि भ्रात्मा केवल्ल नित्य ही नहीं, वह अ्रविनाशिनी भी है, 
नहीं ते फिर दूसरी युक्ति की जरूरत पड़ेगी । 

शिवी--नहीं, अ्रब दूसरी युक्ति की जरूरत नहीं रह गई है; 
क्योंकि यदि नित्य पदार्थ को, जे सदा कायम रहता है, 
नाश होनेवाला कहेंगे तो फिर अविनाशी कह ही 
किसको सकते हैं ? 

सुक०--भैर सब लेग यह भी मानेंगे कि एक परमात्मा, दूसरे 
जीवनी शक्ति और इसके झलावे शऔ्रौर भी जो कुछ नित्य 
पदाथे हैं, उनका कभो नाश नहीं होता । 

शिवी--मानने में क्या शक है । झादमी ते क्या, देवताश्रें 
को भो यह सिद्धांत मानना पड़ेगा। 


( ३०३ ) 


सुक०--तब यदि नित्य पदाथ का कभी नाश नहीं होता शो: 
यदि श्रात्मा निद्य है तो कया उसका कभी त्रिकाल २ 
नाश होगा ९ 

शिवी--नहीं, कदापि नहीं, कभो नहों । 

सुक०--ते इससे यह साफ प्रगट हो रहा है, कि जब मनु्ः 
पर सृत्यु की चढ़ाई होती है, तो इसका श्रनित्य आओश 
मर जाता है श्लौर नित्य अंश मृत्यु से श्रलगण चला जात 
है श्रार बचकर ज्यों का त्यों बना रहता है । 

शिवी--मालूम ते ऐसा ही पड़ता है । 

सुक०--तब ते आत्मा नित्य और अविनाशिनी सिद्ध है, ओः 
परले।क में भी हमारी आ्रात्मा का श्रस्तित्व रहेगा । 

शिवी--मुझेके तो अब कोई शंका रह नहीं गई है, आपर्क 
युक्तियों से मेरा पूरा समाधान हो गया है । हाँ, यदि 
शिमी को कुछ कहना हो, ते कह डाले, क्‍योंकि फिर ते 
कोई मैका मिलेगा नहीं । 

शिमी--नहीं, मुझे भी अब कोई विशेष शंका रह नहीं गः 
है, पर अ्रब तक मेरे मन का खुटका बिलकुल मिटा नह 
है, क्योंकि यह विषय बहुत बड़ा है और मनुष्य क॑ 
निबेलता का कुछ भरोसा भी नहीं होता । 

सुक०--हाँ भाई शिमी, तुम्हारा कहना सही है। हमा 
पहल्ले के सिद्धांत चाहे कैसे ही निश्चित क्यों न माल 
पडते हों इन्हें बार-बार जाँचते रहना चाहिए: भ्रैःर ज' 
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अच्छी तरह से इसके प्रत्येक अंग की जाँच द्वो जाय तब 
जो युक्ति प्रबल्ल मालूम पड़े, उसी के सहारे आगे बढ़ते 
जाना चाहिए, जब तक कि उक्त विषय खूब साफ न हो 
जाय उसे न छोड़ना चाहिए। फिर शंका की कोई 
जगह नहीं रह जायगी | 

शिमी--हाँ , आपका यह कहना ते बहुत ठीक है। 

सुफ“--खेर, ते अब मित्र इस बात पर ध्यान दे।। यदि 
भ्रात्मा निश्चय अमर है, ते हमें केवल्ल अपने जीवन भर 
ही के लिये नहों सदा सबंदा के लिये इसकी हिफाजत 
करनी चाहिए, क्योंकि इस तरफ बेपरवाही करने का 
परिणाम बड़ा भयंकर है। यदि मृत्यु को सारी बातों 
से छूट जाना मानोगे, तब ते पापियों के लिये इसे एक 
परमात्मा का वरदान ही कहना चाहिए, क्योंकि मरने 
के साथ ही वे श्रपनी आत्मा और उसके साथ सारे पापों 
से छुटकारा पा जाते हैं। पर अब हम ल्लोगां ने यह 
पता पा लिया है कि श्रात्मा अमर है और ज्ञान शोर 
पूणेता को प्राप्त करने के भ्रतिरिक्त उसे दुः:खें से छुटकारा 
पाने या शांति प्राप्त करने का और कोई दूख रा उपाय नहीं 
है, क्योंकि परलोक में सिवाय विद्या श्लौर ज्ञान के वह 
संग कुछ नहीं ले जाती औ्रर मृत्यु के बाद परलोक की 
यात्रा प्रारंभ करने के समय मनुष्यों के लिये यही ज्ञान 
या संस्कार उसके सच्चे मित्र या शत्रु का काम करते हैं। 
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क्योंकि विवेक-शक्ति, जो कि जन्म से हर दम मनुष्यों के 
साथ रहती हे, मृत्यु के अनंतर उसे एक ऐसे स्थान पर 
ले जाती है, जहाँ पर सारे म्रत व्यक्तियों को जाकर अपने 
कर्मों का फैसला सुनना पड़ता है श्रार फिर यह शक्ति 
डसे नीचे संसार की श्रार ले जाती है। फिर जब 
यहाँ ये लोग अपने कर्मों का फल भुगत लेते हैं श्रार भोग 
का काल बीत जाता है ते दूसरा राह बतलानेवाला उन्हें 
फिर से लौटा लाता है प्यार यों हो अनेक काल-चक्र के 
फेर में पड़े हुए जीव घूमा करते हैं। परलोक का रास्ता 
सीधा सादा नहीं है। यदि यह ऐसा ही सीधा सादा 
होता ते। फिर एक राह बतलानेवाले संचालक की जरूरत 
न होती, क्योंकि यदि सीधा एक हो मार्ग हे। ते फिर 
कोई रास्ता भूले हो क्‍यों ? इसलिये इस रास्ते की कई 
शाखाएं हैं और बड़ा घुमाव फिराव है, जेसा कि संसार 
में मुर्दों के क्रिया कम का देखकर मालूम पड़ता है। जो 
नियम में चल्लनेवाली बुद्धिमती श्रात्मा होती है गौर पर- 
लोक की चीजों से अभ्रनजान नहीं होती वह सीधी अपने 
संचाज्चक के पीछे चली जाती है, पर जो आत्मा शरीर 
से अधिक मोह रखती है, वह इस शरीर,और इसी दृश्य 
जगत्‌ के झास-पास मेंडराती रहती है श्रौर जैसा कि मैं 
पहले कह चुका हूँ, बहुत कष्ट प्र पीड़ा पाने के बाद 
इसे अंत का बरबस अपनी विवेक-शक्ति द्वारा खींचकर 
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चले आना पड़ता है। और जहाँ क्रौर सारी आत्माएँ 
होती हैं, वहाँ जब यह आत्मा आती है श्रार यदि यह 
कुकर्मी या निदेय हत्या, के पाप से लिप्त रहती है, या 
इसी प्रकार के श्रार किसी घार पाप को किए होती ,है, 
ते। सारी झ्लात्माएं उससे घृणा करती हैं और कोई भी 
उससे भेंट करना नहीं चाहतीं; न उसका साथ देती हैं 
ग्रैर न उसका राह दिखाती हैं और बड़े कष्ट में उसे 
इधर-उधर मारे-मारे फिरना पड़ता है, जब तक कि उसका 
यह नियत भोग समाप्त नहों हो लेता । इसके बाद एक 
शक्ति बरजारी उसके खभावानुकूल स्थान को ले जाती है । 
पर जिस आत्मा ने भ्रपनी जिंदगी संयम और पुण्य-काये 
में बिताई द्वोती है, उसे देवता लोग श्रपने साथ ले जाकर 
राह बतलाते हैं, श्रार स्वच्छ पवित्र स्वभावानुकूल उसे 
वेसा ही स्वच्छ पवित्र निवासरथान प्राप्त होता है | 

इसी कारण से मनुष्य का अपनी आत्मा के बारे में 
पूरा संताष रखना चाहिए। यदि उसने शारीरिक श्रौर 
इंद्रियजनित सुखों का भोग नहीं किया तो क्या हुआ, 
क्योंकि इनसे उसे सिवाय दुःख के कभी सुख नहीं मिल 
सकता, श्रौर यदि इन सुखों का तुच्छ जानकर वह्ट विद्या 
और ज्ञान में लिप्त रहा, अपनी भ्रात्मा का #ंगार साहस, 
सत्य, न्याय और संयम से करता रहा, परलेक की यात्रा 
के लिये आलंड से सदा तेयार बैठा रहा क्योंकि उसने 
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आत्मा को उपयुक्त खुराक दी है, ते उसे भर चाहिए ही 
क्या। देखे! भाई शिमी और शिवी, तुम लोगों को भी 
एक न एक दिन परल्लोक की बुलाहट आवेगी, पर मेरी 
पारी तो चटपट आ गई है और अब मुभे परत्नोक जाने 
के पहले स्नान भो कर लेना चाहिए, क्‍योंकि उसका 
समय भो हो गया है। विष-पान करने के पहले नहा 
डालना अच्छा है क्येंकि अंत में छ्लियों को मेरे मत देह 
को नहलाना पड़ेहोंगा, इसलिये में चाहता हूँ कि पहले 
ही से स्नान करके, उनका काम निपटा रखू । 
इतना कहकर जब गुरुजी चुप हो गए ते क्टो बोला 
खैर, तुम्हारी नहाने की मनसा है तो नहा डालो, श्रौर 
अब यदि अ्रपने किसी दोस्त, यार, स्त्री, पुत्र य। मेर बारे 
में तुम्हें कुछ कहना सुनना हो ते वह भी कहते जाओ । 
इस समय श्रापकी कोन सी सेवा हम करें जिससे आप 
संतुष्ट होंगे ९ 
सुक०--देखे। भाई कटो! मेरा संतेष ता इसी में है कि, जेसा 
मैं कह चुका हूँ, उसी पंथ के अनुगामी बना। प्रपने 
जीवन को उच्ती अनुसार सुवार के मागग में लगा दे। 
बस तुम्हारे ऐसा करने ही में मेरा पूरा संतेष समकभे । 
चाहे तुम इस समय कुछ प्रतिज्ञा करो या न करो इसका 
मुझे कुछ ख्याल नहों है, पर अब,तक जे कुछ कट्दा सुना 
गया है और जिस प्रकार से मनुष्य-जीवन का रद श्य स्थिर 
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किया गया है, यदि उस राह पर तुम न चले ते हमारा 
ज्ञाख कहना सुनना श्र तुम्हारी सेवा करने की मनसा 
सब निष्फल ही समभनी चाहिए । 

कृटो---हम क्लञोग अपने भरसक कुछ उठा नहीं रखेंगे। भ्रच्छा 
अ्रब श्रापकी समाधि किस प्रकार से की जायगी ९ 

सुक०--जैसी तुम्हारी मरजी, केवल तुम मुझे पहले दी से 
शाम लेना, जिसमें में भाग न जाऊँ | 

यह कहकर गुरुजी ने हँसकर हम लोगों की ओर 

देखा करार वे कहने लगे “भाई साहबो, कृूटो को यह 
समभाना कठिन है कि में वही सुकरात हूँ, जो अब तक 
तुम लोगों से बातचीत कर रहा था और युक्तियों को 
नंबरवार बैठा रह्दा था। उसे अभी तक यही गुमान है 
कि में केवल शरीर मात्र हूँ जिसे थेड़ी ही देर में वह लाश 
के रूप में देखेगा और इसी लिये उसे केवल्ल मेरी अंत्येष्टि 
क्रिया ही की चिंता सर्वोपरि है। इतनी देर तक यह 
साबित करने के लिये कि (विष पान कर मृत्यु के अनंतर 
में उसके पास नहीं रहूँगा एक दूखरे अति श्रानंददायक 
परलोक की यात्रा करूँगा), जो कुछ बहस ओर तके 
वितक हुआ है उसका श्रसर उस पर तनिक भी नहीं 
हुआ | भ्रच्छा, क्या श्राप छोग इसकी जमानत देते हैं 
जैसा कि इसने रेरे मुकदमे में मेरी जमानत की थी । 
पर यह जमानत अन्य प्रकार की होगो। इसने मेरे 
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मुकद्दसे में इस बात की जमानत दी थी कि मैं भागूगा 
नहीं, रहूँगा, पर इस समय आप लोगों का इस बात की 
जमानत देनी द्वोगी कि में मरने के बाद चलता जाऊँगा 
शऔरौर तुम लोगों के संग रहूँगा नहीं । शायद इससे मेरी 
मृत्यु का दुःख उसे कुछ कम होगा शऔ,रर जिस समय वह 
मेरे शरीर का जल्लते या मिट्टी में गड़ते देखेगा ते उसे 
कहों यह समभकर दु:ख न हे कि मुझे बड़ा कष्ट हो 
रहा है, इसी लिये में यह कह रहा हूँ कि जिसमें वह 
यह न समझे कि श्मशानभूमि में वह सुकरात ही को 
गाढ़ रहा है या जल्ला रहा है। मेरे प्यारे भाई कृटो, ये 
सब बातें मैं इसलिये कद्द गया कि जिसमें तुम यह बात 
अग्रच्छी तरह समभक लो कि इन सब बातों में भ्रमप्रमाद 
के वचनों का प्रयोग करना फेवल एक श्रपराध ही नहीं 
है, वरन्‌ इससे श्रात्मा पर भी बुरा प्रभाव पड़ता है । तुम 
प्रसन्न हो जाओ श्रार गाड़ते समय यही समभ्के कि तुम 
मेरे जड़ शरीर को गाड़ रहे हो श्र जेसा उचित समभ्के 
उसी प्रकार से इसे गाड़ दे । इसमें कुछ विशेष सोच- 
विचार की जरूरत नहीं है ।” 
इतना कदर वे दूसरे कमरे में ज्लान के लिये चल्ले गए। 
कूटो भी उनके संग गया श्रोर हम ल्लोगों को बाहर ही 
ठहरा गया । अस्तु, हम लोग ब्राहर ही बैठे हुए गुरुजी 
की युक्तियों का जिक्र कर रहे थे पश्रौर इस पर पभ्रापस 
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पें तक-वितक भी दे। रहा था, पर सब ही की जबान पर 
श्राज की श्रानेवाल्ली विपत्ति का जिक्र था। सब लोगों 
का दिल्ल टूटा जा रहा था और ऐसा शोक छाया हुश्रा 
था मानों श्राज हम ज्ञोगों के पिता मर रहे हैं और हम 
फिर संखार में श्रनाथ रह जायेंगे। जब गुरुजी र्लान 
करके बाहर आए ते उनके बाल्न-बच्चों से उन्हें मिलाया 
गया। एक तो बहुत छे(टा था और दो लड़के किशोर 
वय के थे। संग में उनके घर की ख्तरियाँ भी आई थीं । 
उन्होंने कटो के सामने ही जो कुछ आखिरी बात कहनी 
थी सबों से कह दी और तब ल्लरी श्रेर बच्चों को घर 
भेजकर वे हम लोगों की तरफ मुड़े । इस समय सूर्यास्त 
होने ही का था, क्‍योंकि स्नानागार में उन्हें बड़ी देरी लग 
गई थी । इन सब कासें। से निपटकर वे बैठ गए। 
इसके बाद फिर कुछ विशेष बातचीत नहीं हुई । थोड़ी 
ही देर में विषपान करानेवाल्ला जल्लाद आ पहुँचा ओर 
खड़ा दोकर कद्दने लगा “देखो भाई सुकरात, मुभ्मे 
विश्वास है कि श्रेर लोगों की तरह तुम कुछ पझनुचित 
कारवाई नहीं करोगे, क्योंकि जब में अधिकारियों के 
आज्ञानुसार अन्य लोगों का विषपान करने का कहता हूँ 
ते वे लोग गाली देने लगते हैं श्रार जमाने भर का शाप 
देने लगते हैं पर तुम्हारे ऐसा भला मनुष्य, शिष्ट श्रौर 
सुशील केदी मैंने आ्राज तक नहीं देखा, इसलिये मुझे 
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विश्वास है कि तुम मुझ पर नाराज नहीं होगे । यदि 
नाराज होना ही होगा तो उन्हीं पर होना जिन्होंने 
तुम्हारे साथ अन्याय किया है। क्योंकि मैं ता हुक्म 
का बंदा हँँ। अस्तु, अरब मेरी श्राखिरी सलाम है श्रोर 
इस दुःख का जहाँ तक शांति से हो सके सद्द जाने ही 
में उम्दगी है। तुम्हें यह कहने की ते काई जरूरत हो 
नहीं कि मैं यहाँ क्यों आया हूँ |” इतना कद्दकर वह 
पीठ मोड़कर रोता हुआ चला गया । 
गुरुजी (सुकरात) ने उसकी तरफ देखकर कहा “सलाम 
भाई साहब, में आप हो के कहने मुताबिक करूँगा” । 
फिर हम लोगों की ओर मुड़कर वे कहने लगे --देखे। यह 
आदमी कैसा शिष्ट है ! जब से में यहाँ आया हूँ तब से 
बराबर यह मुझसे मिलने आया करता है और मेरे पास 
बैठकर बातचोत किया करता है श्रार आज देखे एक 
सगे संबंधी की तरह मेरे लिये रो रहा है। प्रच्छा भाई 
कटा, अब बिलंब केहि काज ? विष का प्यात्ञा तैयार 
हो ते ले श्राओर । यदि तैयार न हो ता फौरन तैयार 
कर ल्लाओे | 
कृटो--अजो भाई सुकरात ! इतनी जल्दी क्या पड़ी है, श्रभी 
ते। सूथ्ये बिलकुल अस्त हुआ ही नहीं है । देखो, श्रौर 
लोगों को मैंने देखा है कि खबर मिल जाने पर भी खूब 
मौज से खाते-पीते और दोस्तों से मिलते-जुलते और गप्प- 
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सप्प करते रहते हैं तथा बड़ी रात गए तक भी विषपान 
नहों करते। भस्तु, बहुत समय है। अभी से इतनी 
हड़बड़ी की क्‍या जरूरत है ' 
सुक०--हाँ, उन लोगों का ऐसा करना स्वाभाविक है; क्योंकि 
वे समभते हैं कि इससे उन्‍हें कुछ लाभ होगा । पर मैं 
ऐसा क्यों फरूं जब कि में अच्छो तरह जानता हूं 
कि थाड़ो देर करके भो विष पान करूंगा ते कुछ लाभ 
ते होहीगा नहीं, सिवाय इसके कि उस प्राण को जकड़े 
बैठा रहूँ, जिसकी मियाद पूरी हो चुकी है, और अपने 
आप घृणा का पात्र बनू । इसलिये ये सब बाते रहने 
दे श्रौर काम की बात करे | 
इसके बाद कूटो ने अपने एक सेवक को इशारा 
किया । वह सेवक बाहर चला गया श्रोर घोड़ो देर में 
अपने साथ एक दूसरे मनुष्य को लेकर भोतर आया, 
जिसके हाथ में जहर का प्याज्ञा था। गुरुजी उसे देख- 
कर कहने क्षगे “हाँ, भाई तुम तो सब ठीक ठीक जानते 
होगे। मुझे क्या-क्या करना होगा ??” “केवल इसको 
पीकर इधर-उधर टहलते रहना और जब पैर भारी 
मालूम पड़े! तो लेट जाना। शेष काये सब यह स्वयं 
कर लेगा |?” यह कहकर प्याला उसने गुरुजी के हाथ 
में दे दिया। गुरुजी ने प्रसन्न चित्त से प्यान्ना हाथ में 
लिया, वे जरा कांपे नहीं, न उनके चेहरे के रंग में कुछ 
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फके आया । सानंद उस प्याले को हाथ में लेकर उन्होंने 
उस्र आदमी से पूछा “अच्छा इसमें से थे।़ा सा देवताश्रों 
को भी भाग लगा दूँ या नहीं ? ऐसा करने में कोई 
हानि ता नहीं ?” इसके उत्तर में वह आदमी केवल 
इतना ही बोला, “हम लोग जितना काफी समभते हैं, 
उतना ही तैयार करते हैं। कमोबेश नहीं ।”” गुरुजो 
बोले “ठीक है, में समक गया, पर पीने के पहले में 
अपने देवता की प्राथेना कर लेना प्रवश्य उचित समभता 
हूँ, जिसमें मेरी यह महायात्रा निर्विन्न समाप्त हे | बस 
यही मेरी अंतिम प्राथेना है ।!”” इतना कहकर गुरुजी ने 
होठों से प्याज्ा लगाया भ्रौर वे बड़ो प्रसन्नता से सारा विष 
पान कर गए। अब तक ते हम लोग श्रपने शोक को 
दबाए हुए थे, पर जब हम लोगों ने देखा कि विष पान 
कर उन्होंने प्याला खाली कर दिया, तब तो हम लोगों 
का शोक रोके नहीं रुक सका। बहुत रोकने पर 
भी आँखों से आँसू निकल पड़े और में मुँह ढाँपकर रोने 
लगा कूटो ते, श्रॉसू न रोक सकने के कारण, पहले 
ही से निकलकर बाहर चला गया था श्रौर भ्पोलोडोरा, 
जो शुरू ही से श्रॉँसू बहा रह्या था, इस समय चिद्ला- 
चिल्लाकर रुदन करने लगा। उसके रोने चिल्लाने से 
हम लोगों का हियाव भी दूट गया। केवक्ष गुरुजी, 
ज्यों के त्यों शांत थे । वे कहने लगे “वाह ! भाई वाह ! 
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यह तुम लोग क्या करने क्षगे ? इसी लिये ते मैंने स्त्रियों 
को यहाँ रहने नहीं दिया, जिसमें रो-धेकर वे ल्लोग 
बखेड़ा न मचावें और में शांति से मर सकूँ, क्योंकि मैंने 
सुना है कि मरते समय आदमी को सन्नाटे ही में मरना 
चाहिए । इसलिये तुम ल्ञोग शांत हो जाओ श्रौर धीरज 
धारण करो ।/? यह कहकर वे पहले की तरह टहलते रहे 
श्रैर जब पैर बहुत भारी मालूम पड़ने लगते चित्त लेट 
गए। इसके बाद जो मनुष्य विष दे गया था, वह घड़ा 
घड़ी उनके हाथ पैर टटोलने लगा, फिर उनके पेरों को 
खूब जोर से दबाकर उसने पूछा “यों कुछ पीड़ा मालूम 
पड़ती है?” गुरुजी बोले “कुछ भी नहों? | फिर जाँघ 
पर और फिर इसक भी ऊपर दबा दबाकर उसने हम 
लोगों का दिखाया कि उनका शरीर सख्त और टंडा होता 
जा रहा है। गुरुजो स्वयं भी इस बात का अनुभव कर 
रहे थे । वे कहने लगे “जब यह सर्दी कलेजे में पहुँच 
जायगी, तब. मेरी मृत्यु होगी? । उनका शरीर कमर के 
ऊपर तक ठंडा हो! चुका था। इसी खमय उन्होंने मुंद्द 
पर से कपड़ा हटाया (मुँह ढेका हुआ था) और ये अ्रतिम 
वचन कहे “देखो भाई कृटो, श्रसक्लोपस को मुभ्के एक 
मुरगा चढ़ाना है से चढ़ा देना। भूलना नहीं ।॥? 
“भ्रच्छा चढ़ा देंगे”! कझूटो ने जवाब दिया और पूछा-- 
“आपको श्रौर कुछ कहना है ९?! गुरुजो ने इसका कुछ 
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जवाब नहीं दिया। थोड़ी ही देर में उनका शरीर कुछ 
हिला श्रौर जब उनके मुँह पर से कपड़ा हटाया गया 
तब आँखे चढ़ी हुई दिखाई दीं। ऋूटो ने उनकी आँखे 
और मुँह देनें बंद कर दिए । 

भाई इशकृत | यही हमारे परम मित्र सुकरात की 
स्वगंयात्रा की कहानी है। उसके ऐसा ज्ञानी, सज्जन 
और धर्मात्मा पुरुष होना दुलेभ है | 


सातवां श्रष्याय 


समुत्युजय सुकरात के जीवन की एक भलक 

गीता में भगवान्‌ ने कहा है कि “यद्दाचरति श्रेष्ठस्तत्त- 
देवेतरो जनः । स यश्रमाणं कुरुते लोकस्तदनुवतंते |? श्रेष्ठ जन 
जैसा आचरण करते हैं, साधारण मनुष्य भी उसी को प्रामा- 
खिक मानकर उसी राह पर चलते हैं। इसी लिये महज्जनों की 
जीवनी लिखी-पढ़ी श्रार सुनी जाती है। धर्मशात्रों में सत्पुरुषों 
के जो लक्षण कह्दे गए हैं वही नमूना जब सामने झाता है ते। 
ले सहज हो उस महात्मा के श्रागे सिर क्ुकाते हैं और 
उसे भगवान्‌ का अंश मानकर पूजते हैं । ऐसे लोग भगवत्प्रेम 
में तन्‍्मय द्वोते हैं। परमात्मा से उन तक हर घड़ी बेतार की 
तारबर्की ( ए/॥7९०।७४३ 0]७४०७.॥५ ) काम करती रहती हद । 
ग़ोता में कृष्ण भगवान्‌ श्रपने प्यारे भक्तों के लक्षण का 
वर्णन याँ करते हैं-- 

“अ्द्वृष्टा' स्वंभूतानां मैत्र: करुण एवं च । 

निमेमे। निरहंकार: समदुःखसुख: क्षमी' ॥ १ || 

संतुष्ट: सतत । योगी यतात्मा दृढनिश्वय: । 

मय्यपितमनेबुद्धियों मे भक्त: स मे प्रिय: ॥ २॥ 








१ हू षहीन । 
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यस्माझ्रोद्विजते लोको लोकान्नोद्विजते चय; |# 

हर्षामपभयोद्वेगैमेक्तो य: स च मे प्रिय: ॥ ३॥ 

अ्रन पेक्ष: शुचिदेक्ष उदासीना गतव्यथ: | 

सर्वारंभपरित्या 'गी यो मद्भक्त: स मे प्रिय: ॥ ४ ॥ 

यो न हृष्यति न द्वषश्टरि न शाचति न कांक्षति | 

शुभाशुभपरिव्यागो भक्तिमान्य: स मे प्रिय: | ५ ॥। 

सम: शत्रौ च मित्रे च तथा मानापमानयो: । 

शोतेष्णसुखदु:खेषु सम: संगविवर्जितः ॥ ६ ॥ 

तुल्यनिंदास्तुतिमीनी संतुष्टो येनकेनचित्‌ | 

अनि ' फेत: स्थिरमतिभ क्तिमान्‌ मे प्रियो नरः || ७ ॥ 

दे एक की छोड़कर ये सारे लक्षण ही महर्षि सुकरात 
में पाए जाते हैं । 

उन्होंने अपना सारा जीवन ज्ञानचर्चा ही में बिताया। 
देह श्रार इद्रियों के भोग की कुछ लालसा नहीं रखी, 
क्योंकि आत्मा के अवलोकन में ये बड़े भारी विन्न हैं ऐसा 
वे अपने शिष्यों का समभाते रहे। उनकी इसी सीधी- 
सादी चाल ओर आईडंबरशून्य जीवन से उनके देशवासियों 
में से कुछ ओछे मनुष्यों ने उनका हर तरह से भ्रपमान 





जिससे किसी मनुष्य का कभी उद्ध ग प्राछ न हो । 
देह, इंद्रिय इत्यादि के भोगों की जिसे कुछ परवाह नहीं । 
२ फल की इच्छा से किसी कर्म का झ्रारभ न करनेवाला । 
३ जिसके मिलने का काई नियत स्थान न हे। । 


( ३१८ ) 


किया । नाटक रचकर उनकी ज्ञानचर्चा की मसखरी डड़ाई 
ग्रेर श्राम तर पर वह नाटक खेलकर सर्वेसाधारण के सामने 
उनको शेखचिल्लो बनाने की कोशिश की, पर जैसे मत्त वारण 
मक्खी के भिनभिनाने पर कान नहीं देता, बेसे ही उन्हें।ने देश 
के इन ओलछे कुपूतों की करनी पर ध्यान ही न दिया; क्योंकि वे 
ग्राजकल्ल के सुधारकों में से तो थे ही नहीं, जे बात बात पर 
भ्रदाक्षतों में इज्जत का दावा करने दौड़े जाते हैं। उन्हें निंदा, 
स्तुति, मान, भ्रपमान तुल्य था। इन बातों का वे नि:सार 
समभते थे, क्योंकि उनकी आत्मा की डोर खर्गोय अलौकिक 
ओर देवी शक्ति से बेंधी हुई थी, सांसारिक जाल्न के बंधन से 
नहीं। सांखारिक बंधन में बंधे हुए लोग ही, मान, यश, 
पदवी, द्रव्य, ख्याति के पीछे हेरान रहते हैं श्रोर यों ही बंधन 
पर बंधन बढ़ाते जाते हैं। भगवान के प्यारे जनों को ये चीजें 
निरी भ्रसार और दु:खद्टाई बंबनरूप जान पड़ती हैं, क्योंकि 
इन वस्तुओं के प्राप्त करने के लिये उन्हीं उपायों का अ्रवलंबन 
करना पड़ता है जो आत्मा का नीचे गिरानेवाले हैं। इस- 
लिये सच्चे महात्मा इन बातों की ओर श्रांख उठाकर देखते भी 
नहीं श्रर न श्राजकल्ल की प्रथा के अनुसार एक दल बनाकर 
धर्म का डंका पीटते हैं श्र न भ्रपने आप ही अ्रपने ढोल्ल को 
अपने गले में लटकाए पीटते फिरते हैं। ये लक्षण सच्चे ज्ञानी 
या सच्चे महात्माओं क॑ नहीं। वुद्धिमानों को इसी कसौटी 
से धामिक श्लोर भ्रधर्मी की पहिचान कर लेनी चाहिए । 
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यद्यपि सुकरात का जीवन एक ज्ञानी का था, पर वे 'सबोर॑ंभ- 
परित्यागी” थे । फल्न की इच्छा से किसी काय्ये का भी उन्होंने 
आरंभ नहीं किया । देश की ओर से जब इस ज्ञानी यूहस्थ फकीर 
को युद्धभूमि में जाने की श्राज्ञा हुईं तो वह वहाँ भी गया शौर 
अ्रपने भरसक युद्ध करने में भी उसने कोई कसर नहीं की | 
एक मौके पर अपने एक साथी को युद्ध में मरने से बचाया 
श्रार एक खंडयुद्ध जीतकर उस यश को उसी बचाए हुए साथी 
का दिया | द्रव्य का दान, विद्या का दान तो बहुत देखा है। 
राजा हरिश्चंद्र ने राज्य श्रौर ख्री-पुत्र का दान भी कर दिया 
था, दधीचि ने शरीर का दान कर दिया था, पर श्रपने 
यश का दान दे देनेवाला दानशूर ता काई बविरला ही 
होगा। यह, दान उसी से हो सकता है जो भगवान्‌ के 
वचनानुसार “ त्यक्त्वा कमेफल्लासंग नित्यतृप्ता निराश्रय:? 
हा । लोग कहते हैं कि “कर्म के फल्त की इच्छा को छोड़कर 
कम किस तरह किया जाता है” यह समभ में नहीं आता । 
उन नासमभमां का महात्मा सुकरात क॑ इस दृष्टांत से गीता के 
निष्काम कमे का रहस्य सीखना चाहिए। ऐसा कोन दान- 
शूर निष्कामकर्मी होगा जो युद्ध में खून श्रपना बहावे और 
उसके यश का भागी अपने आश्रित को बनावे ? निष्काम कर्म 
का ज्वलंत दृष्टांत देख लीजिए । | 

संखार में लोग मृत्यु ही का खबसे भारी भ्राफत या बला 
समभते हैं और जब अपने मन मुताबिक काम किसी पुरुष से 
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नहों करवा सकते तब अपनी समझ के अनुसार इसी सबसे 
भारी बला को उस पुरुष के सिर पर ढा देते हैं, पर इसमे 
उनकी कितनी नासमझी है यह बात सुकरात ने अपने तक 
वितर्क श्रौर स्वयं भ्रपने दृष्टांत द्वारा दिखा दी कि “मृत्यु 
संसार का एक साधारण स्वाभाविक नियम है। यह नतोा 
कोई बक्षा है और न कोई बवडंर है। इससे डरना वैसा ही 
है जेखा जन्म से डरना, क्योंकि जन्म-मरण दोनों एक के संग एक 
लगे हुए हैं |” श्रस्तु, इसी र॒त्यु का भय दिखाकर उसके देश- 
वासी उससे प्रधर्म नहीं करा सके । ऐसे मौके पर उसने स्पष्ट 
कहा है कि “मृत्यु भली है या बुरी यह ते हम नहीं जानते 
ग्रैर न तुम्हीं जानते हो पर यह श्रधर्म का काम बुरा है यह 
सभी जानते हैं श्रौर में भी जानता हूँ, इसलिये मैत के डर 
से बुरा काम कभी नहीं करूंगा |!” 

यद्यपि इनकी तकं-प्रणाली बड़ो पुष्ट श्रोर स्पष्ट होती थी, 
पर जिस किसी से ये तक करते थे उसे अपने बराबर का या 
अपने से बड़ा समककर बड़ो श्रधीनता और नम्रता के साथ 
प्रश्न करते थे। आप शिष्यरूप से प्रश्न पर प्रश्न करते जाते 
थे, आपने कभी शिक्षक या बड़ा होने का दावा नहीं किया । 
उनके अश्नों ही से घबड़ाकर लोग श्रपनी मूर्खता स्वीकार कर 
छ्ेते थे प्रैेर यही बतला देना उन्होंने अपना एकमात्र लक्ष्य 
समझता हुआ था कि “मूख होकर भ्रपने को बुद्धिमान मत 
समझे । वास्तव में संसार में इससे बटकर दसरी कोई भया- 


( ३२१ ) 


नक चोज नहीं है। यहो मिथ्या अ्रभिमान और श्रविद्या की 
जड़ है जिसके वश हुआ आदमी कभी दुःख से छुटकारा 
नहीं पा सकता ।”” जिस समय मनुष्य सच्चे मन से यह 
स्वीकार कर लेता है कि मैं मूख हूँ श्रैर मुझे सीखना है उसी 
दिन खमकिए कि सच्चे ज्ञान की पद्दली सीढ़ी पर वह चढ़ 
गया क्रौर फिर क्रमश: वह उन्नत होते होते अंत का सब ही 
कुछ द्वो सकता है, श्रौर मनुष्य मात्र के इसी डपकार के लिये, 
उन्हें (सच्चे ज्ञान की पहलो सीढ़ी पर चढ़ाने ही फे लिये, 
महर्षि सुकरात ने अ्रपत्रे सारे जीवन की श्रोर अत को प्राणों 
की भी बाजी लगा दी । वे इसी लिये अपने को जगत्‌ में आया 
समभते थे और इसी लिये उन्होंने ग्रदालत के सामने स्पष्ट कद्द 
दिया कि “भाइयो, में प्रापका सम्मान अ्रवश्य करता हूँ, 
पर आपकी बात मानकर यदि झ्पनी तक करने की आदत को 
छेड़ दू तो इसमें परमात्मा की आज्ञा का भंग होगा, क्योंकि 
यदि ऐसा न होता तो कदापि मेरी बुद्धि ऐसी न होती कि 
यावत्‌ सांसारिक विषयों का ध्यान छोड़कर इसी बात में मैं 
ऐसा लीन रहता कि सारे अपमान, दुःख श्र प्राणों के भय 
से भी इस काये से नहीं टलता ।”” जैसे प्राणवायु नहीं रहने 
से मनुष्य जीता नहीं रहता, वेसे ही यह न्याय तक॑ सुकरात 
की प्राशवायु था जिसके बिना उनका जीना कठिन था, क्योंकि 
मरने के दे! ही एक घड़ी पहले उन्होंने इस विषय की बातचीव 
को बंद किया था ! यद्यपि उनके बहुत से मित्र और शिष्य 
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माजूद थे पर किसी के सामने भी उन्होंने कभी श्रमिमान प्रगट 
नहीं किया । अदाक्मतत फे सामने भी यही कहा कि डेज्ञफी 
की देवी ने मुझे बुद्धिमान कहा श्र जब मुझे इसका पता नहीं 
क्गा कि बुद्धि मुझमें कहां है तब मैंने प्रसिद्ध प्रसिद्ध बद्धिमानों 
से प्रश्न कर करके इस बात की जाँच की और मुझभे पता लगा 
कि देवीजी का कहना सच है क्योंकि “में मूखे हूँ बुद्धिमान 
नहीं?” पर अपने को वेसा ही मूखे समभता हूँ भी, किंतु ये लोग 
हैं मूर्स श्रौर समभते हैं अपने को बुद्धिमान | इसी विषय में 
देवीजी ने मुझे बुद्धिमान कहा है, कुछ वास्तव में में बुद्धिमान 
नहीं हूँ ।! देखा पाठको ! '“निर्ममे निरहंकार:”” इसी का कहते 
हैं। अपने बचाव के बयान में एक बात शोर भी उन्होंने बड़े 
मार्के' की कही है, खुशामद श्रार सिफारिश से अपराधियों को 
क्षमा करने श्रार अयोग्यों को योग्य पद पर अधिष्ठित कर देने- 
वाले अधिकारियों को ये शब्द हृदय पर अंकित कर रखने 
बाहिए । उन्होंने कहा है कि “अब तक ते मुझे निश्चय 
है कि मैंने कोई अपराध नहीं किया, पर यदि आप लोगों से 
हाथ पेर जोड़कर माफी माँगूँ तो एक प्रकार से यह रवीकार 
कर लेना कहल्तावेगा कि मैंने अपराध किया है श्लौर फिर अप- 
राध स्वीकार करके दंड से बचने के लिये आप लोगों की 
खुशामद करके आपको अपने उचित कर्तव्य से गिराने के 
लिये ललचा रहा हूँ । श्रर्थात्‌ द्रव्य के बदले खुशामद प्रोर 
हाथ पैर जाोडने की घस देकर दे!हरा अपराध करूँगा। से 
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जान बूफकर यह डबल्ल अपराध करने के लिये मैं तैयार नहीं । 
आग्राप यह न समझे कि अभिमान के कारश में हाथ पैर नहीं 
जोड़ता । मेरे ऐसा न करने का कारण धर्म विवेक है |?” कैसी 
सकृची सरल और उचित युक्ति है। इसी को कहते हैं 
“यतात्मा दृढनिश्चय: ।” 

उन्हें केदखाने से भगाने के लिये उनके मित्रों ने बहुतेरी 
चेष्टाएँ कीं पर केसी शांति श्लारर युक्तिपूर्वंक उन्होंने इस काम 
की निंदा कर इसे अनुचित ठहराया है, यह पाठकगण उसी 
जगह देख लेंगे । देश के कानून को भंग करनेवाले शिक्षित 
मूर्खों को भी इससे शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए । “तुम्हें व्ते- 
मान राजकीय कानून पसंद नहीं तो चले जाओ्रे बाहर ! निकल 
जाओ यहां से | तुम्हें कोई अधिकार नहीं कि इसका भंग करके 
अपने साथ अन्य न्यायप्रिय नगरवासियों की भी अ्रशांति श्रौर 
दुःख के कारण बने |?” वे लोग शायद भ्रपनी इस करतूत को 
ध्वधम श्रौर स्वदेश-सेवा समभते हों, पर स्वधर्म श्रौर स्वदेश-सेवा 
बही कहलाती है जैसी महर्षि सुकरात ने की । उसके लिये प्राण 
भी गए, फिर भी कानून भंग करने का दूसरा अपराध सिर पर 
नहीं लिया । उनके बंदीगृह फी इस युक्ति का हमारे देश के 
मतश्रांत युवकों को ध्यान से पढ़ना चाहिए। सुकरात की इन 
युक्तियों से “यस्मान्नोद्विजते लोको, लेकाश्रोद्विजते च य:” साफ 
भलक रहा है। लोगों को ज्ञोभ में डालना धर्म नहों, अधम है । 
वचन गीता का श्रौर दृष्टांत सुकरात का देख लीजिए | 
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महर्षि सुकरात ने अपनी युक्तियों में जितनी बातें कही 
हैं, उनमें पुन्जन्म और भ्रात्मा की नितद्यतावाक्षा सिद्धांत सर्व- 
प्रधान है श्रौर इसकी सिद्धि में उन्होंने मेसी सरल, स्पष्ट श्रौर 
पूर्ण युक्ति दी है, वैसी शायद ही कहीं देखने में भ्ाती है, प्रर 
संभव दै कि संदेह की जगह कहीं रह जाय क्योंकि आँख से 
परे जितनी षातते हैं, वे इंद्रियगम्य नहीं हैं, अनुभवगम्य हैं धार 
इसके लिये विशेष-विशेष श्राधन शभ्राष-प्रंथों में लिखे हैं और 
सदगुरु द्वारा लभ्य हैं । महात्मा लोग इंद्वियों द्वारा केवल 
इन सिद्धांतों की महिमा का कीत॑न कर सकते हैं, किसी को 
दिखा नहीं सकते, क्योंकि ये भ्रति सूक्ष्म पदाथे हैं । स्थूल 
इंद्रियों की शक्ति कहाँ कि इनको देखें ? इस विषय पर तर्क 
बढ़ाने की जरूरत नहीं, क्योंकि इसका सच्चा श्रनुभव कोरी 
बकवादों से कभी होने का नहीं । इसमें खारे जीवन की बाजी 
लगानी पड़ेगी। जिसे शौक दो “झात्रे मैदान में”? नहीं ते 
जिसे जैसा रुचे विश्वास किए रहे । 

अत को महात्मा सुकरात की मृत्यु का दृश्य अवश्य 
प्रलौकिक है, जिसने उन्हें सच्चे मृत्युंजय की पदवी दे दी है । 

मरते मरते अपनी एक सामान्य मनोती की बात याद 
रखना और उसे चुका देने के लिये अपने मित्र के प्रति अनुरोध 
अवश्य ही “ स्थिरमति ? का सच्चा दृष्टांत है। वास्तव में 
भगवान्‌ कृष्ण का कहना सही है कि ऐसे ही सज्जन मेरे 
प्यारे होते हैं | ह 


